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ZENSKE V MEDRELIGIJSKI
IZGRADN]JI MIRU: UVODNIK

Vprasanje raziskovanja razli¢nih poti t. i. Zenske religijske izgradnje
miru je v Sloveniji in tudi $ir$e $e neraziskano oziroma malo znano po-
drogje. Vpeto je v kontekst vklju¢evanja (manjkajocih) zenskih glasov
v medreligijski dialog, ki temu sluZijo kot most za religijsko izgradnjo
miru.

Cilji medreligijske izgradnje miru so odvisni od narave konflikta in
njegove teorije sprememb. Te obsegajo: 1. popravljanje in/ali pogla-
bljanje odnosov, 2. izbolj$anje medsebojnega razumevanja, 3. iskanje
skupnega mnenja o verskem prepri¢anju in vprasanjih, 4. spodbujanje
skupnega ukrepanja in/ali 5. spodbujanje dopolnilnih ukrepov za mir
in pravi¢nost. Prav medreligijski dialog in religijsko izgradnjo miru se-
kularni in religijski akterji pogosto razumejo kot nasprotje konfliktov
religijskih identitet in religijskega nasilja.

Pri tem naj opozorimo na terminoloske in epistemoloske razlike pri
uporabi pojmov religija in vera. S pojmom vera opisujemo neko psi-
hi¢no stanje, prepri¢anje, zaupanje v nekaj, kar nima statusa dejstva ali
samoumevnosti (npr. vera v svoje sposobnosti, znanost, napredek in
podobno). Gre torej predvsem za subjektivno naravnanost in usmeri-
tev oz. za psihi¢no drzo. Religija pa poleg te »notranje« drze vkljucuje
tudi zunanje, »objektivne« pojavne razseznosti oziroma sestavine, kot
so obredje, dogme, svete predmete, nadini druzbene organiziranosti itd.

Prispevki v tej tematski $tevilki Poligrafov prikazujejo in obravnavajo
teoreti¢ne analize, metodologije in dobre prakse razli¢nih oblik in poti
religijske izgradnje miru in Zenskega udejstvovanja pri njej. Tematizira-
jo razli¢ne vsebinske sklope, ki vklju¢ujejo dobre prakse zenskih religij-
skih akcij, vprasanje vloge religije pri opolnomocenju zZensk, (zenske)
metode za miroljubno sobivanje in razre$evanje konfliktov v religijskih
okoljih, zenski aktivizem v patriarhalno-religijskih okvirih ter v najsir-
Sem okviru vprasanja spola, religije in migracij.

Nadja Furlan Stante in Anja Zalta






SPOJ] ISLAMSKEG A
FEMINIZMA IN IZGRADN]JE
MIRU: IZKUSNJE I1Z BOSNE

Zilka Spahi¢-Siljak

Uvod

Kaj imata skupnega islamski feminizem in gradnja trajnega miru ter
kako sta se pojava zacela in se vzajemno krepila v Bosni in Hercegovini
v zacetku 90. let prejsnjega stoletja, sta vprasanji, ki sem ju prouce-
vala v sklopu raziskave o feminizmu v postsocialisti¢nih in povojnih
muslimanskih kontekstih,” o spolih in izgradnji miru.* Vojna v Bosni
(1992-1995) je Stevilne zenske in moske napotila k iskanju svoje iden-
titete, duhovnosti in vere in del tega potovanja je bilo odkrivanje fe-
minizma, zlasti islamskega. Po vojni je Bosna nekje na tej poti obti¢ala
zaradi etni¢nih/verskih delitev, revi¢ine, odvisnosti od tuje pomo¢i in
izpostavljenosti razli¢nim zahodnim in vzhodnim politi¢nim in kultur-
nim vplivom.

V tem prispevku predstavljam, kako so ideje islamskega feminizma
vzniknile na temeljih aktivizma za vzpostavljanje trajnega miru, ki se
je med vojno in po njej razvijal pod okriljem mednarodnih organizacij
za ¢lovekove pravice in feministi¢nih organizacij, ter kako je ozivitev
islamskih izobrazevalnih in kulturnih ustanov v socialisti¢ni Jugoslaviji

1 Zilka Spahié—giljak, Contesting Female, Feminist, and Muslim Identities: Post-socialist Con-
texts of Bosnia and Herzegovina and Kosovo (Sarajevo: Center for Interdisciplinary Postgraduate
Studies of the University of Sarajevo, 2012).

2 Zilka Spahié—giljak, Shining Humanity: Life Stories of Women Peacebuilders in Bosnia and
Herzegovina (Newcastle: Cambridge Scholars Publishing, 2014).

https://doi.org/10.35469/poligrafi.2019.203 ‘ Poligrafi, 5t. 95/96, letn. 24, 2019, str. 3-22



POLIGRAFI

omogocila versko in lai¢no izobrazevanje zensk, ki so postale graditelji-
ce miru in posrednice za spravo v svojih skupnostih.

Ozivljanje islama z (ne)enakostjo spolov

Islamska religija se je v Bosno razsirila s turskimi vpadi v 15. stole-
tju. Muslimani so Ziveli kot privilegirana skupina skoraj do konca 19.
stoletja, ko je nad tem ozemljem zagospodovala Avstro-Ogrska in so se
bili prvi¢ primorani nauciti ziveti pod nemuslimansko vladavino. Ena
od novosti, ki jih je to prineslo, je bilo imenovanje velikega muftija (ress
ul ulema) za voditelja islamske skupnosti v Bosni, lo¢ene od oblasti sejka
ul islama v Carigradu.

Muslimani so se, izpostavljeni modernizaciji in sekularizaciji, bori-
li za ohranitev svoje identitete in vere v razli¢nih ureditvah 20. stole-
tja.> Sekularizacija v ¢asu Socialisti¢ne federativne republike Jugoslavije
(1945-1990) je bila izziv zlasti v prvem obdobju, med letoma 1945 in
1968, ko je bila vera popolnoma izlo¢ena iz javnega Zivljenja. Drugo
obdobje, zaznamovano s postopnim osvobajanjem in prebujanjem vere,
se je zacelo leta 1970 in je trajalo do poznih osemdesetih. V skladu s
svetovnim trendom ozivljanja islama so tudi muslimani v Bosni spet
zaceli ziveti po veri, graditi moseje ter ponovno odpirati islamske izo-
brazevalne in kulturne ustanove, denimo Gazi Husrev-begovo medreso
za moske (1961) oziroma Zenske (1978) ter institut za islamske $tudije
(1977), ki je bil namenjen moskim in zenskam.*

Reformisti¢ne ideje u¢enjakov iz 19. stoletja, med njimi Muhamma-
da Abduha, Rashida Ride in Sayyida A. Khana, so se v Bosno razsirile
pretezno z akademskim delovanjem bosanskih muslimanov, ki so se v
20. stoletju izobrazevali na univerzi Al-Azar. Po letu 1970 je ozZivljanje
islamske vere spodbujal tudi muslimanski tisk, na primer tednik Prepo-
rod in mesecna revija Islamska misao, in tudi prevodi islamske literature,
denimo prelomno delo pakistanskega uc¢enjaka Muhammada Igbala

3 Ahmet Alibasi¢ in Asim Zub¢evi¢, »Islamic Education in Bosnia and Herzegovina,« v Islamic

Education in Europe, ur. Ednan Aslan (Dunaj, Koln, Wiemar: Bohlau Werlag, 2009), 44.

4 Harun Kar¢i¢, »Globalisation and Islam in Bosnia: Foreign Influences and Their Effects,«
v Totalitarian Movements and Political Religions 11, $t. 2 (2010): 153, https://doi.org/10.1080/
14690764.2010.511467.


https://doi.org/10.1080/14690764.2010.511467
https://doi.org/10.1080/14690764.2010.511467
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Prenova verskega misljenja v islamu (1978), eno klju¢nih besedil v kuri-
kulu islamskih $tudij v Bosni.

Cepmz; so Gazi Husref-begovo medreso in institut za islamske $tudije
v Sarajevu obiskovale tudi Zenske in so bila dela $tevilnih reformisti¢nih
mislecev sestavni del u¢nih nacrtov, te spremembe niso zajele uvajanja
tematike spolov. Enakost spolov se je izrazala le v nara$¢ajocem Stevilu
diplomantk na novoodprtih islamskih ustanovah in v njihovem delnem
vkljuéevanju v dejavnosti islamske skupnosti. Tako so, na primer, pri-
digale Zenskam med ramadanom, sodelovale pri dolo¢enih obrednih
praksah, kot so meviud (arab. mawlid, Prerokov rojstni dan) ali tavhid
(arab. rawhid, enost in edinost Alaha), in na zalnih slovesnostih skupaj
z moskimi sodelovale v poslovilnem obredu z recitacijo zikra (arab. dhi-
kr). Prav tako so po letu 1994 delale kot u¢iteljice verskega pouka (mua-
lime) v mosejah in javnih Solah. Do leta 1970 je bila za vse te dejavnosti
znadilna spolna segregacija.’ Zenske, ki so se $olale na prvi Dekligki
medresi med letoma 1933, ko je bila ustanovljena, in leta 1948, ko jo
je jugoslovanski komunisti¢ni rezim zaprl, ter Zenske mlajsih generacij,
ki so se tam izobrazevale po njenem ponovnem odprtju leta 1978, so
omenjene obrede izvajale izklju¢no za Zenske.

Domac¢i muslimanski ucenjaki, ki so se kazali kot napredni in naklo-
njeni reformi ter vprasanjem spolov in feminizma, so bili popolnoma
izkljuceni iz strokovnih diskurzov in debat. Tudi v univerzitetnih u¢nih
programih ali kakr$nih koli drugih oblikah izobrazevanja jih ni bilo mo-
goce najti. Kot Studentka instituta za islamske $tudije v drugi polovici
80. let sem spoznala, da nekaj manjka. Proudevanje muslimank samo
skozi materinstvo in njihovo vzgojno-izobrazevalno vlogo v okviru dru-
zine se mi je zdelo pomanjkljivo. Edini zgled zenskega voditeljstva je
bila Ajsa, ena od Zena preroka Mohameda, v t. i. kamelji bitki, toda
prikazovali so jo kot Zrtev sramotnega poskusa manipulacije, s katerim
naj bi bila ta »mati vernih« zavedena v prepric¢anje, da zenska lahko
sodeluje pri vodenju svoje skupnosti. Kot ve¢ina mojih kolegov tudi
sama v poznih osemdesetih $e nisem znala izraziti svojega nelagodja,
saj nisem imela na voljo pravega besedisc¢a. To se je zacelo spreminjati

5

Tone Bringa, Being Muslim the Bosnian Way: Identity and Community in a Central Bosnia
Village (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1996).



POLIGRAFI

Sele, ko je leta 1992 v Bosni izbruhnila vojna in sem spoznala evropske
sekularne feministke.

Zacetki feminizma in izgradnje miru

Zenska emancipacija se je v socialisti¢ni Jugoslaviji zacela leta 1946,
ko so zenske pridobile volilno pravico, zagotavljanje enakosti spolov
pa je bilo zastavljeno kot drzavni projekt. Feminizem se je pojavil v
poznih 7o. letih kot nasprotovanje drzavno vodenemu projektu za ena-
kost spolov, ¢eprav je $lo za ve¢inoma sekularni in ateisti¢ni diskurz,
ki vere in verujocih Zensk ni uposteval. Akademikinje s fakultet v Za-
grebu, Ljubljani, Beogradu in Sarajevu so poudarile vprasanja svobode
in izbire posameznika, saj so si Zenske, kot razlaga Slavenka Drakuli¢,
zelele biti ve¢ kot le del delovne sile ali se politi¢no udejstvovati v sklopu
in pod nadzorom komunisti¢ne partije.® Verujocih zensk niso v ozadje
potiskale le drzavna komunisti¢na ideologija in sekularne feministke,
ampak tudi njihove verske skupnosti.” Muslimanke, ki so se vpisale v
program islamskih $tudij ter so obvladale klasi¢na islamska besedila in
nauke, niso imele priloznosti, da bi se u¢ile o feminizmu na splosno in
podrobneje o islamskem feminizmu. Njihov prostor za aktivizem je bil
omejen na prej omenjena obreda mevluda in tavhida.

Izbruh vojne leta 1992 je zenskam spremenil Zivljenje. Naenkrat so
se bile prisiljene ukvarjati s tako bole¢imi vprasanji, kot so vojno po-
silstvo, mudenje ter izguba druzine in doma. Teologinje smo se prvi¢
angazirale znotraj islamske skupnosti. Toda islamska skupnost v Bosni
je podro¢je nasih dejavnosti omejila na izvajanje verouka med begunci.
Muslimanske ¢lovekoljubne organizacije iz Kuvajta, Egipta, Irana in
Savdske Arabije so od verskih uditeljic zahtevale, da se drzijo zapovedi
njihovega razumevanja islama, kot so nosenje dolgih ¢rnih oblacil ozi-
roma burk in poucevanje salafijske razlicice islama, sicer lahko sluzbo
izgubijo. Vendar so se bosanske Zenske zoperstavile tovrstnemu »izsilje-

Slavenka Drakuli¢, Smreni grijesi feminizma: Ogledi o mudologiji (Zagreb: Znanje, 1984).
7 Zilka Spahi¢-Siljak, »Do It and Name It: Feminist Theology and Peacebuilding in Bosnia
and Herzegovina,« Journal of Feminist Studies in Religion 29, $t. 2 (2013): 179.

6
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vanju, saj so uvidele, da te organizacije sledijo svojim ciljem in izpol-
njujejo svoje misijonarske naloge.

Nove priloznosti so se pojavile z evropskimi sekularnimi feministi¢-
nimi organizacijami, ki so prisle v Bosno, da bi zenskam pomagale uve-
ljavljati in zascititi clovekove pravice Zensk. Organizacija Medica Zenica,
ki so jo leta 1993 ustanovile nemske feministke, je postala prva femini-
sti¢na nevladna organizacija v Bosni. Zdruzila je ekipo mednarodnih in
domacih strokovnjakinj. Mednarodne posvetne feministke so v proces
zdravljenja travm in omogocanja podpore Zenskam, da ponovno zazivijo,
umestile vero in verske vidike, kar se pri nas dotlej $e ni zgodilo. Niso
prisle vsiljevat nekega zunanjega pristopa, zelele so sodelovati ter za zdra-
vljenje travm med Zenskami izkoristiti tudi lokalne verske in kulturne
prakse. Med socializmom lai¢ne in ateisti¢ne feministke v svoje dejavno-
sti niso vkljucevale verujocih Zensk. Med vojno in po njej pa so sekularne
in verujoce zenske delale druga ob drugi, ker so imele enako vizijo, kako
opolnomociti bosanske Zenske in spodbuditi spostovanje njihovih pravic.

Sekularne feministi¢ne organizacije so bile v tistem obdobju edini
varen prostor, v katerem so verujoce zenske lahko razpravljale o femi-
nizmu z verskega vidika. Ker sem tudi sama sodelovala v procesu obli-
kovanja feministi¢ne teologije in islamskega feminizma v Bosni, ta ¢la-
nek nudi vpogled v pobudi za izgradnjo miru in islamskega feminizma
tako z vidika moje osebne izkusnje kot aktivistke in strokovnjakinje
kot tudi z vidikov graditeljic miru Amre Pandzo in Sabihe Husi¢. Obe
pobudi sta se razvijali izklju¢éno v okviru sekularnih nevladnih organi-
zacij (NVO) in univerze v Sarajevu. Islamska skupnost namre¢ te ideje
zavraca $e danes.

Rojstvo islamskega feminizma v naroéju sekularnega

Ob ustanovitvi organizacije Medica Zenica sem prejela vabilo, naj
se pridruzim njihovi psihosocialni ekipi in v zdravljenje travm vnesem
verski vidik. Kmalu zatem je del ekipe postala tudi Sabiha Husi¢, danes
ugledna graditeljica miru.® Tuje sekularne feministke so sklepale, da se

8 Sabiha Husi¢, graditeljica miru in zagovornica zrtev vojnih posilstev pri prvi feministi¢ni

organizaciji v Bosni Medica Zenica, ki je bila ustanovljena leta 1993 in je ustvarila varen pros-
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bodo Zrtve vojnih posilstev, vecina katerih je bila muslimank, pocutile
bolje in bodo z manj pomisleki sprejemale psihosocialno pomog, ¢e jim
bo podporo nudil kdo iz njihovega verskega okolja. Imele so prav. Zrtve
posilstva so se lazje odprle in se pogovarjale o svoji travmati¢ni izkusnji
s pripadnicami iste veroizpovedi. Vera je bila zanje zatocis¢e v casu, ko
se je svet okoli njih podiral. Za Stevilne Zenske je postala tudi u¢inkovit
mehanizem za premagovanje tezav. Morale smo se odzivati na trenutne
in neposredne potrebe ve¢ sto begunk, ki so prezivele razli¢ne oblike
nasilja. Odprte smo bile za vse, kar bi lahko pomagalo. Takrat ne Sabiha
ne jaz nisva vedeli nic¢esar o feminizmu, islamskem feminizmu ali ena-
kosti spolov na splo$no. Vse te besede in koncepti so nama zveneli tuji,
vendar nisva utegnili raziskovati in se pouditi o feminizmu.

Islamska skupnost nama ni bila v oporo, saj niso imeli osebja, uspo-
sobljenega za predelovanje in zdravljenje travm. Besedo »posilstvo« so
obcutili kot sramoto za njihovo skupnost in narod, ker niso bili zmozni
zad¢ititi teles in casti svojih zensk. Edini pozitiven korak, ki ga je na-
redila islamska skupnost, je bil simboli¢ne vrste: izdala je verski odlok
(fatvo), s katerim je Zrtve vojnega nasilja razglasila za vojne junakinje,
njihovim druZinam pa zapovedala, naj jih sprejmejo in jim pomagajo
preboleti travme. Za Zenske je bilo pomembno, da so slisale te besede
podpore, vendar so potrebovale tudi svetovanje in oprijemljivejse oblike
pomodi. S Sabiho sva morali odgovoriti na nekaj zelo tezkih vprasanj,
denimo: Zakaj je bog dopustil, da so nas posilili in mu¢ili? Kako naj e
verjamem v boga? Ali sem gre$nica? Kaj naj naredim z otrokom, ki se je
rodil iz posilstva? Zenske so nama zastavljale $e $tevilna druga vprasa-
nja, na katera nisva imeli pripravljenih odgovorov.

Naudili sva se poslusati Zrtve in jim stati ob strani. Najina femi-
nisti¢na teologija se je, ne da bi se tega zavedali, porodila iz skupnih
trenutkov trpljenja. Razmisljali sva samo, kako naj pomagava tem
zenskam in jim olajsava bole¢ino, ne pa kako naj poimenujeva svoje

tor predvsem za zrtve vojnih posilstev. Kot mlada muslimanska begunka iz osrednje Bosne se
je kmalu po tem, ko so jo z doma v Vitezu leta 1993 pregnali njeni sosedje Hrvati/katoli¢ani,
ustalila v Zenici, na enem od redkih ozemelj, ki ga takrat niso zasedli Srbi ali Hrvati. Vkljudila
se je v Medico, center, ki so ga ustanovile nemske feministke, da bi v terapevtsko delo z zenska-
mi, ki so bile Zrtve vojnih posilstev, vnesla verski vidik. Njena Zivljenjska zgodba je opisana v
moji knjigi Shining Humanity, 2014.
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delo. Pri izvajanju feministi¢ne teologije nisva izhajali iz teoreti¢nih
preudarkov, prav nasprotno. Najino prakti¢no delo s pristopom »naj-
prej naredi, potem to poimenuj«, nama je pomagalo oblikovati na-
jino prvo feministi¢no hermenevtiko s pomo¢jo kontekstualiziranih
interpretacij sestavkov iz Korana in hadisov.” Te razlage niso temeljile
na klasi¢nih komentarjih, saj do njih v tistem casu niti nisva imeli
dostopa, poleg tega sva sklepali, da tudi sicer v teh virih ne bi nasli od-
govorov, ki bi nama lahko pomagali v konkretnih okoli$¢inah vojnih
posilstev. Uporabljali sva idZtihad oziroma pravico do svoje reinter-
pretacije, da bi nudili tolazbo Zenskam, ki so bile izpostavljene strasni
bole¢ini samo zato, ker so pripadale doloceni etni¢ni in verski skupi-
ni. Pri tem so naju vodili islamski nauki o nasem skupnem ¢loveskem
rodu (stvarjenje iz enega cloveka, Koran 7:189), usmiljenju (Koran
7:156), pravi¢nosti (Koran 4:135), takvi (arab. taqwa, bogaboje¢nosti
ali krepostnem vedenju) kot edinem relevantnem razlocevalcu pred
bogom ter verzi o enakosti vseh ¢loveskih bitij in prizadevanju za do-
brodelnost (Koran 49:13). S tem sva sStevilnim zenskam in druzinam
pomagali poiskati na¢ine za spopadanje s travmo ter zmanjSevanje
obcutkov krivde in sramu.

S pomodjo id¢tihada je Sabiha vpeljala nove islamske obicaje, deni-
mo podelitev imena novorojencku. Ta obred je bil u¢inkovita praksa pri
ponovnem zblizevanju zrtev posilstev z njihovimi druzinami in ustvar-
janju ¢ustvenih vezi z njihovimi otroki. Obred je v Bosni navadno vodil
mogki ali imam, Sabiha pa je uvedla novo prakso, pri kateri so obred
podelitve imena novorojenemu otroku opravljale Zenske. Pomagala jim
je, da so ga uporabile kot priloznost za vzpostavljanje novih stikov in
krepitev vezi, ki so jih naceli grozljivi zloéini in travmatske izkusnje.™

Sama sem leta 1994 odsla, Sabiha pa je delo z zenskami nadaljeva-
la. S¢asoma je postala priznana terapevtka in graditeljica miru. Ko so
mednarodne feministke fizi¢no in v smislu finan¢ne podpore zapustile
regijo, je prevzela mesto direktorice organizacije Medica Zenica. V bo-
sanskem zapletenem domacem pravnem sistemu se je zavzemala tudi za
pridobitev zakonskih pravic za Zenske, ki so bile zrtve vojnih posilstev

9 Spahié—Siljak, »Do It and Name It,« 181.
1 Osebni pogovor s Sabiho Husi¢, 11. 12. 2012.
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ali nasilja v druzini. V sodelovanju z drugimi nevladnimi organizacija-
mi in drZavnimi institucijami se je borila za zagotovitev enakih pravic
vsem, ki so doziveli strahote vojne, ne samo bosanskim muslimanom in
muslimankam. S temi in Stevilnimi drugimi pobudami je Sabiha ustva-
rila razvejano mrezo civilnodruzbenih organizacij in drzavnih ustanov,
s katero si je prizadevala za mir v svoji skupnosti in drzavi. Ceprav
je Medica Zenica sekularna feministi¢na organizacija, jo vodi islam-
ska feministka, ki uspesno zdruzuje lai¢ne in islamske verske pristope
k pravicam Zensk in vzpostavljanju trajnega miru. Islamski feminizem
in gradnja miru sta se tako skupaj oblikovala in se vzajemno krepila v
naro¢ju sekularnih feministi¢nih organizacij.

Leta 1998, v povojnem obdobju, so sekularne organizacije zacele
vkljucevati ve¢ verskih vidikov v pogovore o enakosti spolov in gradnji
trajnega miru, saj je vera kljub svoji razdiralni vlogi med vojno in po
njej ostala mocen identifikator ter zelo pomembna za $tevilne Zenske in
moske, ki so se spopadali z etni¢nimi/verskimi delitvami, vojnimi zlo¢i-
ni in zdravljenjem travm. Med prvimi organizacijami, ki so spodbujale
znanstvene razprave in raziskovanje na temo islamskega feminizma, sta
bili NVO Zene #enama (Zenske Zenskam) in verska organizacija IMIC
Zajedno, ki jo je vodil ugledni franciskanski redovnik Marko Orsoli¢,
starosta multikonfesionalne gradnje trajnega miru na Balkanu. Veliko
sem se o gradnji miru in spravi nauéila od fran¢iskanov in njihove dolge
eti¢ne tradicije, ki jo izkazujejo v bivanju in Zivljenju z ljudmi in ki je
najboljsa pomod¢, kar jih ¢lovek lahko prejme, da bi presegel trpljenje
zaradi izkusnje vojne travme.

Kurikuli za $tudije spolov, feminizma in vere

Med vojno ni bilo ¢asa za proucevanje in raziskovanje tem spola in
feminizma. Po koncu vojne, leta 1998, pa je nekaj feministi¢nih nevla-
dnih organizacij, vkljuéno z NVO Zenske zenskam v Sarajevu, vzpo-
stavilo prvi nediplomski program Zenskih Studij, imenovan po srbski
feministi¢ni intelektualki in protivojni aktivistki Zarani Papié. Profe-
sorice Nirman Moranjak Bamburac, Jasna Baksi¢-Mufti¢ in Jasminka
Babi¢-Avdispahi¢ z univerze v Sarajevu so oblikovale program in ga tudi
prve izvajale. Povabile so me, naj sestavim u¢ni nadrt za Studij spolov
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in vere ter pripravim primerjalni okvir za feministi¢no teologijo v judo-
vski, kr$¢anski in muslimanski tradiciji.

Sprejela sem izziv in zadela raziskovati feministi¢no teologijo. Podro-
e feministi¢ne teologije v kr$¢anstvu sem spoznavala v delih Elisabeth
Schiissler Fiorenza, Rosemary Radford Ruether in Mary Daly, z judo-
vskim vidikom sem se seznanila v delih Judith Plaskow in Rachel Adler,
islamsko feministi¢no teologijo pa sem proucevala na podlagi razprav
Riffat Hassan, Azize al-Hibri in Fatime Mernissi. V letih, ki so sledila,
so ta seznam obogatila $e dela Amine Wadud, Margot Badran, Asme
Barlas, Zibe Mir-Hosseini in drugih. Eden od izzivov, s katerimi sem se
soocala, je bilo vprasanje, kako poucevati feministi¢no teologijo in kako
vpeljati feministi¢ne interpretacije verskih besedil v bosanski ve¢verski
prostor. Na tej raziskovalni poti me je osupnila bogatost literature in
stevilnost feministi¢nih glasnic iz razli¢nih verskih tradicij, ki so pro-
ucevale prevladujode patriarhalne razlage bozjega sporocila, hkrati pa
ponujale tista feministi¢na analiti¢na sredstva za branje svetih spisov, ki
upostevajo vidik spola.

Eno mojih najpomembnejsih odkritij je bila knjiga Fatime Mernissi
The Forgotten Queens of Islam (Pozabljene islamske viadarice) o Zivljenj-
skih zgodbah petnajstih Zensk, ki so se v muslimanskih dezelah povzpe-
le na oblast med 11. in 17. stoletjem in izvajale prerogative politi¢nih
voditeljev — njihova imena so kovali v novce, med petkovimi molitvami
pa so verniki nanje naslavljali svoje pro$nje. Knjigo sem prevedla v bo-
san$¢ino. Ko je leta 2005 izsla v Sarajevu, je postala prvo islamsko femi-
nisti¢no besedilo v nasem domacem jeziku. Se eno prelomno knjigo, 7
Memory of Her (V spomin nanjo) avtorice Elisabeth Schiissler Fiorenza,
je v hrvas¢ino leta 2011 prevedla Marina Miladino, medievalistka in
svobodna prevajalka iz Zagreba.

Program zenskih studij, ki ga je zasnovala NVO Zenske Yenskam,
je pritegnil Studentke in Studente, ki jih je zanimal predvsem preplet
spola z drugimi identitetami in druzbeno doloc¢enimi vlogami zensk.
Branje Korana in Svetega pisma skozi feministi¢no in spolno ob¢utljivo
prizmo je bilo zanje pravo odkritje. To je bila izkusnja, ki jim je odprla
odi in je bila v popolnem nasprotju s pristopi tradicionalne teologije, ki
med analiti¢ne kategorije ne pristevajo spola. Stevilni $tudenti so postali
aktivni graditelji miru in njihovo delo je zaznamoval $tudij feministic¢-
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ne teologije, v okviru katerega so se nauc¢ili, kako pri vodenju procesa
vzpostavljanja miru v svojih skupnostih uporabljati nekonvencionalno
teolosko eksegezo.

Studije spolov in religiologija

Leta 2006, osem let po ustanovitvi programa zenskih $tudij pod
okriljem NVO Zenske Zenskam, je ekipa strokovnjakov z univerze v Sa-
rajevu pod vodstvom profesorice Nirman Moranjak Bambura¢ prido-
bila soglasje senata fakultete za uvedbo prvega magistrskega studijskega
programa za $tudije spolov na univerzi. Studije spolov smo Zeleli uvesti
tudi v dodiplomski program, vendar ovire, ki so preprecile uresnicitev
tega, Se danes niso odpravljene. Sama sem v magistrskem $tudijskem
programu predavala predmet Spol in religija, v okviru katerega sem go-
stila katolisko teologinjo Rebeko Ani¢ iz Hrvaske, judovsko feministko
in strokovnjakinjo na podro¢ju $tudijev spolov Judith Frishman iz Ni-
zozemske in Marcie Lee, ugledno versko graditeljico miru iz ZDA. Prva
generacija Studentov se je na doktorski $tudij vpisala leta 2014.

Leta 2007 je magistrski Studijski program religiologije v Sarajevu
sklenil partnerstvo z drzavno univerzo Arizone in univerzo v Oslu. Sku-
paj z Amro Pandzo, ki je danes pomembna verska graditeljica miru,
sem bila del ekipe, ki je oblikovala kurikul za obe partnerstvi, in sedem
let delala kot koordinatorka programa. Ta je bil v Jugovzhodni Evropi
edini te vrste, saj so v postsocializmu Studiji teologije obstajali samo
v okviru posamezne verske tradicije. Na$ program pa je primerjalno
zaobjel judovski, krs¢anski in islamski vidik. Teologinje z Balkana in iz
Zahodne Evrope so skupaj predavale o spolu in veri. Diplomanti dveh
generacij, ki jih je $tudij opremil za sledenje ciljem enakosti spolov,
miru in sprave, danes delajo kot uditelji verouka, aktivisti za ¢lovekove
pravice, graditelji miru ali uradniki v drzavnih ustanovah.

Enega od izjemnih uspehov programov za $tudije spolov in religiolo-
gijo lahko prepoznamo v generaciji mladih strokovnjakov in aktivistov,
ki so se zaceli ukvarjati z raziskovanjem in ustvarjati nov korpus literatu-
re o feminizmu v bosans¢ini. Z nekaterimi od njih sem tesno sodelova-
la v sklopu svojega raziskovalnega projekta Contesting Female, Feminist
and Muslim Identities in Bosnia and Herzegovina and Kosovo (Spopad
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med Zensko, feministicno in muslimansko identiteto v Bosni in Hercego-
vini in na Kosovu), ki je prerasel v istoimensko knjigo, objavljeno leta
2012."" Cilj projekta je bil izdelati prvo $tudijo v povojnem in postso-
cialisti¢cnem kontekstu, ki bi proudevala, kako se Zenske, feministi¢ne
in muslimanske identitete medsebojno krizajo, gradijo in preoblikujejo
in katere strategije uporabljajo zenske, da bi v boju za enakopravnost
spolov ostale zveste svojim kulturnim in verskim tradicijam. Ugotovili
smo, da moé¢na druzbena stigma, s katero je zaznamovan feminizem,
stevilnim Zenskam preprecuje, da bi ga javno sprejele. Raziskava je raz-
krila tudi, da se muslimanke soo¢ajo z dvojno druzbeno stigmo: kot ve-
rujoce Zenske, ki nosijo hidzab, so marginalizirane v posvetnem okolju,
kot feministke pa niso sprejete ne v verskem ne v sekularnem okolju.
Da bi se izognile pritisku ali ohranile svoj poklicni polozaj, verujoce in
lai¢ne zenske pogosto skrivajo svojo feministi¢no identiteto.

(Verska) gradnja miru na krilih (islamskega) feminizma

V raziskavi o Zenskah in gradnji trajnega miru v Bosni sem ugoto-
vila, da so bile Zenske klju¢ne akterke v prizadevanjih za mir in spravo.
Toda kot pravita Ina Merdjanova in Patrice Brodeur, »religija ni bila
tema za nacenjanje pogovorov«.’* V prvih petih letih po vojni religija ni
bila prisotna v prizadevanjih za izgradnjo trajnega miru, razen v nekaj
ve¢-religijskih pobudah, ki so jih izvedli franciskani. Zaradi ambivalen-
tnega odnosa do religije po letu 1990 veliko versko usmerjenih Zensk
ni uporabljalo religije kot argumenta v procesu izgradnje miru. Zenski
aktivizem za gradnjo miru je temeljil na etiki skrbi za drugega ter femi-
nisti¢ni etiki pravi¢nosti in socutja. Pomembno vlogo pri oblikovanju
njihovega mirovnega dela so imele tudi socialisti¢na etika enotnosti in
enakopravnosti ter mednarodne norme ¢lovekovih pravic, vpete v bo-
sanski ustavnopravni okvir.

Kot je v raziskavi, izvedeni v Bosni, poudarila Elissa Helms, Zen-
ske, ki so se ukvarjale s humanitarnimi dejavnostmi in si prizadevale

U Spahi¢-Siljak, Contesting Female, Feminist, and Muslim Identities.
2 Ina Merdjanova in Patrice Brodeur, Religion as a Conversation Starter: Interreligious Dialo-
gue for Peacebuilding in the Balkans (New York: Continuum, 2009), 108—124.
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za spravo, niso javno izrazale svoje feministi¢ne identitete in politicnih
¢ustev.”? Tako kot jaz tudi one niso utegnile raziskati feminizma, pre-
den so postale dejavne v skupnosti. Pozneje, ko sem izvedla raziskavo o
feministi¢ni in muslimanski identiteti, sem odkrila, da sta izobrazba in
civilni aktivizem klju¢na za razvijanje feministi¢cnega misljenja. Scaso-
ma so aktivistke za ¢lovekove pravice zensk prek usposabljanj, ki so jih
ved¢inoma organizirale sekularne Zenske organizacije, bolje spoznale fe-
minizem in premagale tezave, povezane z druzbeno stigmo, ter se zacele
javno razglasati za feministke. Kljub vsemu je predsodek do feminizma
v druzbi Se vedno mocen, zato zenske gledajo nanj z razdaljo. Stvari $e
bolj zapleta odpor donatorjev in drzavnih ustanov do podpiranja eks-
plicitno feministi¢nih nevladnih organizacij.™*

Medtem pa so Zenske imele klju¢no vlogo v izgradnji miru v lo-
kalnih skupnostih. Ceprav so opravile ve¢ino mirovnega dela, ostajajo
nevidne” in so v javnem Zivljenju $e vedno potisnjene v ozadje.”* V
procesu odlocanja so prevladali moski, ki Zenskam niso dali moznosti,
da bi predstavile svoja stalis¢a.”” Vendar pa, kot poudarja Svetlana Slap-
$ak, so bile zenske prav zaradi svojega obrobnega polozaja v druzbi in
politiki vselej odprte za komunikacijo, spravo in ustvarjanje podpornih
mrez."* Na podrodju izgradnje miru so muslimanske Zenske pomembno
sodelovale z zenskami iz drugih etni¢nih, verskih in neverskih skupin,
presegale z vojno vsiljene etni¢ne meje in meje med spoloma, ki so
zivljenja zensk v postsocialisti¢ni patriarhalni druzbi urejale enako kot

prej.

B Elissa Helms, Innocence and Victimbood: Gender, Nation, and Women’s Activism in Post-war

Bosnia-Herzegovina (Madison, WI: University of Wisconsin Press, 2013), 158-192.

¥ Prav tam.

Elisabeth J. Porter, Peacebuilding: Women in International Perspective (London: Routledge,
2007), 3.

¢ Donna Pankhurst, Gendered Peace: Women's Struggles for Post-war Justice and Reconciliation
(New York: Routledge, 2009), 26.

7" Swanee Hunt, Worlds Apart: Bosnian Lessons for Global Security (Durham: Duke University
Press, 2011).

18 Svetlana Slap$ak, »The Use of Women and the Role of Women in the Yugoslav War,« v
Gender, Peace, and Conflict, ur. Inger Skjelsback in Dan Smith (Thousand Oaks, CA: Sage,
2001), 181.
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Presecis¢e med izgradnjo miru in islamskim feminizmom

Amra Pandzo je bila med $tevilnimi Zenskami v Bosni, ki so med
socializmom odrasc¢ale v komunisti¢ni druzini in so islamsko religijo
znova odkrile med vojno. V njenem druzinskem okolju je lai¢na femi-
nisti¢na tradicija globoko ukoreninjena. Njena babica, mama in tete,
mocne in visokoizobrazene Zenske, so bile voditeljice v svojih druzinah
in skupnosti. Amra je sprejela salafijski islam, ki se ravna po strogi in
redukcionisti¢ni interpretaciji vere, in je svojo versko identiteto sprva
tezko uskladila s feministi¢no.” Predtem ni poznala spolne segregacije,
vendar se ji je pod pritiskom salafizma za nekaj ¢asa podredila, medtem
pa iskala alternativna razumevanja islama. Vsakodnevno se je spopadala
s krivico in neenakostjo, ki ju upravicuje konservativna interpretacija
islama, hkrati pa se je druzila z aktivistkami za ¢lovekove pravice Zensk
in muslimanskimi feministkami.

Cez &as je javno izrazila svojo pripadnost islamskemu feminizmu,
ki ga je sama razumela kot »prakticiranje islamske vere na razsvetljen
nacin«.” To je vkljucevalo tudi odlo¢enost, da se bo pri verski izgradnji
miru spopadla s kontroverznimi vprasanji, kot so etni¢ne in verske raz-
like ter enakost spolov. Pristno delo za izgradnjo trajnega miru pa se,
kakor sama pravi, ne more izogibati tem »tezkim temam« samo zato, da
med ljudi ne bi vnasalo nelagodja. Gradnja miru za Amro ni lagodno
opravilo, temve¢ je zelo zahtevna naloga, ki je ne more locevati od svo-
jega zivljenja. Izgradnjo miru jemlje kot svojo Zivljenjsko poklicanost,
ki temelji na izjavi iz Korana, da so vsa bitja ustvarjena iz ene duse ali
¢loveka (arab. nafs al-wahbidah; Koran 7:189) ter da sta zavzemanje za
enakost in prizadevanje za dobrodelnost, h katerima spodbuja Koran

¥ Ti muslimani, navadno imenovani vahabiti, so novost v bosanskem islamskem okolju.

Salafiti trdijo, da predstavljajo islam, ki je »¢ist in brez kakrinih koli dodatkov, izbrisov ali po-
pravkov« (gl. The Quran and Sunnah Society, »An Introduction to the Salafi Da'wah,« http://
www.gss.org/articles/salafi/text.heml.).

2 Margot Badran, »A Piece of Peace: Looking at Feminist Spaces in Islam,« Track Two: »Re-
ligion, Conflict, and Peace«: Reflections on Peace and Conflict in the Aftermath of September 11,
Quarterly of the Centre for Conflict Resolution, University of Cape Town, South Africa, 2003
(zgodnejsa razlicica je bila predstavljena v obliki govora na simpoziju Roberta L. Bernsteina o
fundamentalizmu in sodobnosti v centru za mednarodne ¢lovekove pravice na univerzi Yale
aprila 2002).
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(Koran 49:13), najbolj$a nacina za zgladitev razlik. Verjame, da je mir
duh, ki najde svojo pot. S tem prepri¢anjem je ustanovila svojo nevla-
dno organizacijo, imenovano Mali koraci (Majhni koraki), da bi zaseja-
la seme miru, kjerkoli se bodo pokazala plodna tla zanj, naj bo znotraj
ali zunaj verskih skupnosti.

Z uporabo pametno prilagodljive strategije, pri kateri, kot pojasni
Lederach, »[gre za] ustvarjanje podlag, ki sprozajo ustvarjalne odzive,
(...) bolj kot [za] ustvarjanje samih reSitev,«** je Amra poskusala ustva-
riti temelje za dialog in mir v organizacijah civilne druzbe in islamski
skupnosti. Namesto da bi naravnost predstavila svoje islamsko-femini-
sti¢ne cilje in nacrte, se je odlodila za druga¢no pot. Ponudila se je za
sodelovanje kot mirovna posrednica in graditeljica miru, ki zeli poma-
gati uciteljem verskega pouka pridobiti tiste ves¢ine gradnje miru, ki so
pomembne za njihovo delo v $olah in skupnostih.

Beseda »graditeljica miru« ni zvenela kot groznja, temve¢ kot nekaj
fluidnega in nedolo¢nega, s ¢imer ji je uspelo pridobiti dovoljenje veli-
kega muftija, da lahko usposablja ucitelje islamskega verouka. Sestavila
je priro¢nik, v katerem je postavila temelje za pristope h gradnji miru v
islamski tradiciji, med njimi tudi pristope k branju Korana, ki uposte-
vajo vidik spola.>

Amra se je morala spopasti z dvema izzivoma. Prvi¢, morala je udi-
teljem pojasniti pomembnost prvega koraka in jim pomagati razumeti,
da je vsakdo, ki izstopi iz kroga nasilja ali opusti polozaj zrtve, naj bo
storilec ali Zrtev, zmagovalec, saj dozivi psiholosko olajsanje in izkusnjo
duhovne rasti. In drugi¢, o svoji islamski feministi¢ni identiteti je mo-
rala razpravljati z ucitelji, ki so zanjo izvedeli s spleta in so ji o tem za-
stavljali vprasanja. Amra mi je povedala, da je njena razlaga islamskega
feminizma vse pretresla.?’

Biti feministka in hkrati usposabljati ulitelje islamske vere je bilo za
te ucitelje namre¢ nekaj tezko zdruzljivega. Amra ne nosi hidzaba, ki

2 John Paul Lederach, 7he Moral Imagination: The Art and Soul of Building Peace (Oxford:
Oxford University Press, 2005), 85.

22 Amra PandZo, Prirucnik za nastavnice i nastavnike islamske vieronauke o mirovnoj dimenziji
islama [Prirocnik za ulirelje in uciteljice muslimanskega verouka o mirovni dimenziji islamske vere]
(Sarajevo: Udruzenje za dijalog u porodici i drustvu Mali koraci, 2008).

» Osebni pogovor z Amro Pandzo, 16. 1. 2013.
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velja za pomemben znak legitimnosti muslimanske zenske in je nujen
pogoj za to, da je v druzbi sprejeta kot avtoriteta. Ve¢ina muslimank v
Bosni danes sicer ne nosi hidZaba in ga ne $teje za pomemben del svoje
vere.” Ce pa elijo predavati o veri, se od njih pri¢akuje, da bodo upo-
Stevale konvencionalna pravila obladenja. Amrina feministi¢na identi-
teta je vznemirila uéitelje, ki so posumili, da ima morda kaksne prikrite
namene. Vprasali so jo, ali je bahajka, saj so bahajci pogosto povezani
z mirovnimi gibanji. Bahajstvo je religija, ki je bila osnovana v Iranu
sredi 19. stoletja, njeni nauki pa temeljijo na blagru ¢lovestva, miru in
svetovni blaginji.

Amra ni zanikala svojega feminizma, temve¢ je raje pojasnila, da
njen feminizem temelji na Koranu in suni preroka Mohameda in da
deluje v tem verskem okviru, da bi dosegla mir in pravi¢nost. Ko so sli-
sali njeno razlago, so jo ucitelji sprejeli in $e naprej sodelovali z njo. Da
ljudje podvomijo o njihovi verodostojnosti je nekaj, kar doleti vecino
muslimank, ki opravljajo javno delo. Amra meni, da so se ji kot zenski
in graditeljici miru, ki deluje zunaj konservativne islamske skupnosti,
vrata do sodelovanja znotraj druzbe odpirala hitreje.

Kot $tevilni graditelji miru je tudi Amra uporabljala »pozitivni esen-
cializemq, ki Zenske predstavlja kot bolj mirovno naravnane, doslednej-
Se in iskrenej$e od moskih.> Pojasnila je, da so Zenske in moski v patri-
arhalni kulturi razli¢no vzgajani in socializirani. Moske ucijo, kako naj
v razli¢nih sferah zivljenja kaZejo razli¢ne obraze, od zensk pa se prica-
kuje ve¢ doslednosti. Amra je moske primerjala z igralci, ki nastopajo v
razli¢nih vlogah, recitirajo besedilo, zasnovano za razli¢ne okolis¢ine, in
tega ne vidijo kot nekaj skrb vzbujajo¢ega ali moralno spornega. Zenske
so po njenih izku$njah bolj usmerjene k opravljanju nalog, odgovornej-
Se in doslednejse. Ceprav uporablja koncept pozitivnega esencializma,
Amra ne pravi, da so Zenske inherentno miroljubne, temvec¢ da jih soci-
alizirajo tako, da so bolj druzinsko in skupnostno usmerjene.*¢

% Spahi¢-Siljak, Contesting Female, Feminist, and Muslim Identities, 25 4.

Helms, Innocence and Victimhood, 9.
% Fiona Robinson, The Ethics of Care: A Feminist Approach to Human Security (Philadelphia:
Temple University Press, 2011), 120.
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Premoscanje vrzeli med posvetnim in verskim
z religijskim feminizmom

Se nekaj let po vojni se je na desetine nevladnih organizacij ukvarjalo
z vzpostavljanjem trajnega miru in spravo v Bosni. Toda le pescica jih je
v svoje delo poskusala vkljuditi vidik religijskega feminizma, med njimi
predvsem Studentje iz programov $tudijev spolov in religiologije univer-
ze v Sarajevu. Pomanjkanje ustreznega znanja je bilo eden od razlogov
za odsotnost vidika religijskega feminizma. Se eden, posebno izstopa-
jo¢, pa je bil odpor mednarodnih in lokalnih nevladnih organizacij do
vsega, kar bi lahko vzbudilo negativne odzive v verskih skupnostih.

Ko sem se leta 2006 v Sarajevu poskusala z UNIFEM (zdaj
UNIWOMEN) pogovoriti o tem, da bi v proces izgradnje miru vklju-
¢ili tudi religijski in feministi¢ni vidik, jih je moj predlog vznemiril
in niso vedeli, kako naj ga sporodijo centrali v New Yorku. Izogibati
se sporom z verskimi skupnostmi je bila njihova prva skrb. Cez dve
leti sem spet poskusila z novimi argumenti. Poudarila sem, da imata
programa Studijev spolov in religiologije univerze v Sarajevu omejen
domet, in opozorila, da morajo, ¢e stremimo k moénejsemu vplivu na
lokalne skupnosti, $e zlasti na tiste zunaj Sarajeva, sekularne zenske in
verske NVO ter tudi verske skupnosti, vklju¢no z islamsko, zdruziti
moci, da bi uspesno spodbujale spostovanje enakosti med spoloma in
odpravljale diskriminacijo zensk. Poudarila sem tudi, da sta bili Resolu-
cija varnostnega sveta ZN 1325 0 Zenskah, miru in varnosti (2000) in
Konvencija o odpravi vseh oblik diskriminacije Zensk (CEDAW, 1981)
ratificirani ze pred leti, vendar na lokalne skupnosti skoraj nista vplivali.
Vztrajala sem, da je le z metodi¢no ureditvijo lokalnih obicajev in ver-
skih tradicij mogoce $irSemu prebivalstvu ucinkovito prenesti sporocilo
o enakosti spolov, ki jo zagotavljajo mednarodne norme in standardi
¢lovekovih pravic, ter dosedi, da se ti za¢nejo spostovati.

Obicajnim Zenskam in moskim zveni jezik ¢lovekovih pravic suho-
parno in neprepricljivo. Ce pa njegovo sporocilo podajamo z obcutlji-
vimi kulturnimi in verskimi naracijami in zgodbami, ki se ljudi inti-
mneje dotaknejo, doseZemo vegji udinek. Ce na primer za ponazoritev
re$evanja sporov povemo zgodbo o Umm Salami, Mohamedovi Zeni, ki
je Preroku pri Hudajbiji predlagala mirno resitev, ko prebivalci Meke
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muslimanom iz Medine niso dovolili opraviti hadza, bodo ljudje ra-
zumeli njen pomen in si jo zapomnili. Nasprotno pa imena in ¢leni
mednarodnih konvencij v njih ne vzbudijo enakega odziva.

Kon¢no so me slisali, toda naredila sem jih zelo Ziv¢ne in morala sem
obljubiti, da ne bom povzrocala sporov z verskimi skupnostmi. S sode-
lavkama Rebeko Ani¢, katolisko teologijo in strokovnjakinjo za Studije
spolov, in Milico Baki¢ Hayden, pravoslavno kristjanko iz Beograda, ki
predava religiologijo v Zdruzenih drzavah, sem zacela projekt Modifi-
cation of the Social and Cultural Patterns of Conduct of Men and Women
in Bosnia and Herzegovina in the Transcultural Psycho-Social Educational
Foundation (TPO) (Preoblikovanje druzbenih in kulturnih vzorcev ve-
denja moskih in Zensk v Bosni in Hercegovini v transkulturni psiho-
-socialni izobrazevalni fundaciji (TPO)) v Sarajevu. Prvi¢ smo lahko
aktivistkam za vzpostavljanje miru ponudile gradivo za usposabljanje,
ki je temeljilo na kr$¢anskih in islamskih naukih ter nacelih splosnih
¢lovekovih pravic. Iz nasega skupnega sodelovanja z zenskami razli¢nih
verskih tradicij iz Bosne, Hrvaske in Srbije je nastala knjiga Women. Be-
lievers and Citizens (Zenske: vernice in dravljanke) s prilozenim priroc-
nikom za usposabljanje.”” To je bila prva primerjalna $tudija ¢lovekovih
pravic s sekularno-verskega vidika na Balkanu.

Knjigo smo uporabljale za ucinkovitejse 12-dnevno usposabljanje
in$truktoric iz nevladnih organizacij, verskih skupnosti in verskih orga-
nizacij ter tudi uiteljic verskega pouka. Z metodi¢no urejenimi verski-
mi argumenti smo dokazale, da nasilja ni mogoce upravicevati z vero in
da feministi¢ne interpretacije islama lahko pomagajo zenskam, da delu-
jejo kot posrednice za spravo v svojih skupnostih. Skupno delo musli-
manskih, katoliskih in pravoslavnih feministk je omogocilo poglobljen
dialog med aktivistkami, ki so spoznale, da patriarhija v vseh tradicijah
deluje enako — Zenske podreja avtoriteti in vodstvu moskega.

S podobnim pristopom smo Sabiha Husi¢, islamska teologinja in
graditeljica miru, Alen Kristi¢, katoliski teolog in graditelj miru iz Sa-
rajeva, Marija Gruji¢, $tudentka religiologije univerze v Sarajevu, in jaz

27

Zilka Spahié—giljak in Rebeka Jadranka Ani¢, ur., Women: Believers and Citizens (Sarajevo:
TPO Fondacija, 2009). Informacije o knjigi in projektu so dosegljive na spletni strani TPO
Fundacije Sarajevo www.tpo.ba.
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oblikovali priro¢nik Countering Violence with Dialogue (Proti nasilju z
dialogom), ki se osredinja na nasilje na podlagi spola z vidika kr$¢an-
skega in islamskega izrocila.*® Opazili smo, da so se Zenske najmanj
pripravljene udeleziti dejavnosti, kadar se v vabilu in programu pojavlja
beseda »nasilje«. Da bi pritegnili ljudi, smo zato pri najavljanju srecan;
raje uporabljali izraza »dialog« in »medreligijski dialog« in se vprasanja
nasilja lotili Sele na dogodku.

V Sestnajstih dneh, kolikor je trajala aktivisti¢cna kampanja, se je sre-
¢anj udelezilo ved kot tiso¢ Zensk iz petnajstih muslimanskih, katoliskih
in pravoslavnih vasi. Iz vsake od teh razli¢nih vasi smo zbrali pet zensk,
da bi zaceli pogovor. Potem ko so se zenske med seboj spoznale, smo
jim zastavili nekaj vprasanj o nasilju na podlagi spola, da bi pokazali,
da se nasilje dogaja povsod in v vseh skupnostih. Kombinacija uporabe
verskih argumentov proti nasilju v druzini in medreligijskega dialoga
kot sredstva za usmerjanje razprave o obcutljivih vprasanjih nasilja na
podlagi spola se je izkazala za uéinkovit pristop.

Zakljucek

Islamski feminizem in izgradnja miru sta se v Bosni pojavila med
vojno (1992-1995), ko so katastrofalne okolis¢ine zahtevale hitre odgo-
vore in ukrepanje. Bosanske muslimanke so se podale na pot izgradnje
trajnega miru ob podpori evropskih sekularnih feministi¢nih organiza-
cij. Da bi pomagale celiti vojne rane, so uporabljale verske argumente o
enakosti vseh Zivih bitij. Tako so nevede izvajale feministi¢no teologijo
in postale islamske feministke. Zahvaljujo¢ teoloskemu znanju, ki so
ga nekatere med njimi pridobile med izobrazevanjem na islamskih izo-
brazevalnih ustanovah, ponovno ozivljenih v ¢asu socializma, so lahko
kombinirale religijsko in lai¢no znanje in orodje, da bi med vojno in po
njej kot graditeljice miru in posrednice za spravo v svojih skupnostih
pomagale pomoci potrebnim.

Sekularne organizacije za ¢lovekove pravice ter programa za $tudije
spolov in religiologijo univerze v Sarajevu so bili in so $e vedno edini
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Zilka Spahié—giljak in Sabiha Husi¢, ur., Countering Violence with Dialogue: Gender-based
Violence and Multi-religious Dialogue (Sarajevo: TPO Fondacija, 2010).
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prostor, ki dovoljuje razvoj islamskega feminizma in udejstvovanje v
njem. Redki primeri, kot je program za izgradnjo miru, ki je namenjen
uciteljem islamskega pouka v javnih Solah ter ga vodi islamska femi-
nistka in graditeljica miru Amra Pandzo, dokazujejo, da Zenske lahko
uporabijo izgradnjo miru za Sirjenje feministi¢nih idej med muslimani.
Ker delujejo na temeljih Korana in sune, utegnejo imeti moznost za
odprtje dialoga z ve¢inskimi praksami islama v Bosni, ki so $e vedno v
prevladi moskih in konservativnega znacaja.
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ZENSKI GLASOVI IN AKCIJE
V MEDRELIGIJSKEM DIALOGU
IN RELIGIJSKI IZGRADN]JI
MIRU V SLOVENSKEM
KONTEKSTU

Nadja Furlan Stante

Uvod: nuja medreligijskega dialoga in religijske izgradnje miru

V sodobnih konfliktih ima religija pomembno vlogo kot orodje za
upravicevanje nasilja ter tudi kot navdih in generator miru. Svet po-
staja vse bolj medsebojno soodvisen in povezan zaradi globalizacije in
migracij, ki povzroéajo ve¢ interakcij in trenj med razliénimi kulturami
in religijami. V zadnjih desetletjih so nekateri strokovnjaki na podro¢ju
religijskih znanosti poskusili vzpostaviti univerzalno etiko miru.

V zaletku leta 1989 je sodobni katoliski teolog $vicarskega porekla
Hans Kiing svoje predavanje, ki ga je imel na Unescu v Parizu zacel:
»Ni miru med narodi brez miru med religijami. Ni miru med religijami
brez dialoga med religijami. Ni dialoga med religijami brez globalnih
etni¢nih standardov.«' Za Kiinga to pomeni, da je dialog med religijami
in preiskava njihovih temeljev nuja sleherne druzbeno-religijske sfere.
To so namre¢ po njegovem mnenju tvorci t. i. novega svetovnega reda,
ki pa, kot pravi, ni mogo¢ brez novega svetovnega etosa. Svetovni etos
tako nikakor ne pomeni nove svetovne religije, ampak je prej eti¢ni
koordinatni sistem, ki je obvezujo¢ za vse. V procesu eti¢ne razprave in
prizadevanj so vprasanja resnice mocen izziv. Zato se je treba zavedati,
da ni dialoga med religijami brez globalnih eti¢nih standardov. To je

1 Hans Kiing, Svetovni etos (Ljubljana: Drustvo 2000, 2008), 23.
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bila izhodi$¢na tocka in gonilna sila prvega kr$¢anskega (ekumenskega)
in nato medreligijskega dialoga, ter prizadevanje za vzpostavitev skupne
teologije religij. Tako je v zadnjih dvajsetih letih svojega Zivljenja kanad-
ski prezbiterijanski teolog Wilfred Cantwell Smith v kontekstu religij-
skega pluralizma, artikuliral potrebo in predlagal postopek za vzposta-
vitev svetovne teologije religij.* Lenart Skof ob bok Wilfredu Cantwellu
Smithu postavi Lauren Schneider in njeno predpostavko, da je osnovni
gradnik teologije mnogostevil¢nosti/mnogovrstnosti (theology of multi-
plicizy) pravzaprav kreativnost odnosnosti med posameznikom in pre-
seznim, kar se izraza pravzaprav v vseh porah Zivljenjskih pojavnosti in
umevanju eti¢nih standardov.?

Odprta kreativnost je tudi opisni oznacevalnik dinamike izgradnje
miru Stevilnim feministiénim gibanjem in organizacijam, ki kreativnost
razumejo kot sinonim za mir ali bolje re¢eno kot proces izgradnje miru,
kot nasprotni pol nasilja, konflikta, vojne.

Pomen dialogkih odnosov med religijami je dobil $e mocnejso vlo-
go ob upostevanju ponovne ozivitve pomena religije (desekularizacije),
ki je pomembna v glavnih kontekstih, npr. v kontekstu demokrati¢ne
politike, v kontekstu politiénega in verskega ekstremizma in terorizma
ali v okviru integracije ali neintegracije priseljencev. Nekatere tekoce
razprave povezujejo Se zlasti verski politi¢ni ekstremizem in terorizem
z neuspes$no integracijo priseljencev.* Vrednostni sistem osebe namre¢
pogosto temelji na veroizpovedi. Vera je namre¢ pomemben del kul-
turnega kapitala posameznika, in ¢e se oseba preseli v drugo drzavo,
bo prav vera pomemben element, ki ga posameznik ali posameznica
zvesto prenese s seboj. Tudi ¢e bo izgubljena vsa materialna lastnina, bo
priseljencem/priseljenkam verski kapital ostal. Religija lahko postane
pomemben del identitete migranta/migrantke, tudi ¢e se ta ne zani-
ma za verske zadeve, preden zapusti mati¢no drzavo. Ko je migrant/

2 Lenart Skof, »On some foundations of pluralistic religious science and theology of multi-

plicity,« v »Religions and Dialogue,« ur. Helena Motoh in Lenart Skof, Poligrafi 22, $t. 87/88
(2017): 23.

> Prav tam, 24.

4 Sybille Drexler in Friderich Heckmann, »The Role of Religion for the Integration of Mi-
grants. A Conference Report,« december 2005, http://www.efms.uni-bamberg.de/pdf/tagungs-
bericht_gmf7.pdf.pdf..
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migrantka v novih razmerah, brez druzinskih in socialnih povezav in
ko posamezni migranti/migrantke zacutijo potrebo po zas(iti svoje
identitete, postane religija izjemno pomembna. Glede na podlago, ki jo
bo migrant/migrantka delezen/delezna v drzavi gostiteljici, bo religija
postala pozitiven ali negativen element v procesu osebne integracije.
Zato je vzpostavitev strpnosti in spodbujanja medreligijskega oziroma
sirSe medverskega dialoga zelo pomembna tudi za proces integracije in
medsebojnega soZitja ter ima najvecji vpliv, ko je lokalno opredelje-
na. Medreligijski dialog v sodobni druzbi namre¢ pomeni dialoskost
na ekumenski in medreligijski ravni ter dialoskost med tradicionalnimi
religijami in novimi religijskimi gibanji (zadnje je $e vedno izziv so-
dobnega ¢asa), med verujodimi in neverujo¢imi ... V tem kontekstu
govorimo o medverskem dialogu, ki zavzema $irSo opredelitev odnosov
med razli¢nimi religijami in duhovnostmi.

Temeljno izhodisc¢e ¢lanka je tako vprasanje pomembnosti kultivira-
nja aktivnega, iskrenega medreligijskega dialoga v kontekstu sodobnih
migracij, ki prepoznava in razbija negativne stereotipne predstave in
predsodke, dviguje raven strpnosti, spo$tovanja in krepi medsebojno
razumevanje tako v vsakdanjem zZivljenju posameznikov razli¢nih ve-
roizpovedi in duhovnosti kot tudi na hierarhi¢ni institucionalni religij-
ski ravni. V tem kontekstu je dalje analizirano vprasanje pomembnosti
vkljuéevanja zenskega glasu in spolne dimenzije v medreligijski dialog in
pozitiven prispevek Zenskega prizadevanja pri religijski izgradnji miru.
Temeljno vprasanje se glasi: Kaksen je pomen aktivnega vkljuéevanja
zensk v medreligijski dialog in kaksen je njihov prispevek v procesu re-
ligijske izgradnje miru? Pri tem se bomo osredinili na etiko medsebojne
soodvisnosti in funkcijo opolnomocenja (posameznika in druzbe) po
medreligijskem dialogu in prek njega. Zadnje lahko namre¢ razumemo
kot nujen korak v evoluciji med¢loveskih in medreligijskih odnosov.
V tej tocki prispevek analizira dobre religijskih prakse in poti zenskega
udejstvovanja v medreligijskem dialogu v Sloveniji (s poudarkom na
kr$¢anstvu in islamu), ki pospesujejo implementacijo ¢lovekovih pravic
in miroljubnega sobivanja v demokrati¢ni, medkulturni, religijsko in
etni¢no pluralni, mnogovrstni druzbi. Ceprav je glas zensk in njihovo
udejstvovanje v medreligijskem dialogu in pri religijski izgradnji miru
vsaj na vidni formalni ravni tudi v Sloveniji pogosto izpuséen in prezrt,
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je prav na neformalnih ravneh, v izrazu konkretnih delovanj in akcij,
zensko prizadevanje za vzpostavitev miru zelo Zivo in navzode (vendar
akademsko teoreticno premalo analizirano in ovrednoteno). Ob tem
je treba opozoriti, da je vprasanje enakovredne spolne prepoznanosti
oziroma pripoznanosti zensk in njihove vidne vloge tudi na formal-
nih ravneh pravzaprav zelo tesno povezano z vprasanjem razumevanja
in pozicioniranja religijskega (D)drugega. Zato je klju¢ do enakovre-
dne pripoznanosti Zenskega glasu ena od klju¢nih sestavin kvalitetnega
medreligijskega dialoga oziroma klju¢ za enakovredno pripoznanje re-
ligijskega (D)drugega. Oboje je namre¢ izjemno pomembno pri trans-
formaciji in dvigu ¢loveske zavesti na individualni in kolektivni ravni.

Okviri medverskega dialoga v Sloveniji

V Sloveniji je po podatkih Urada za verske skupnosti RS, ki delu-
je v okviru Ministrstva za kulturo RS, registriranih 54 cerkva in dru-
gih verskih skupnosti. Pri tem se odpira nadvse perece vprasanje (ne)
adekvatnosti ali bolje re¢eno fluidne pestrosti definicij verskih skupno-
sti, cerkva oziroma najsirse religij ter posledi¢no razmerij med temi in
njihovimi umestitvami v slovenski druzbeni prostor. Vse to je velik in
pomemben izziv sodobnega ¢asa v Sloveniji in tudi SirSe. V tem konte-
kstu je v okviru Urada za verske skupnosti RS uporabljena ta definicija:
»Cerkev ali druga verska skupnost je prostovoljno, nepridobitno zdru-
zenje fizi¢nih oseb iste veroizpovedi.«* Temelj celotnega urejanja polo-
zaja verskih skupnosti v Republiki Sloveniji je po ustavnosodni praksi
¢lovekova pravica do verske svobode oziroma svobode vesti iz 41. ¢lena
Ustave RS in ima v tem pomenu prednost pred ustavnimi naceli, ki
dolocajo polozaj verskih skupnosti v razmerju do drzave. V tem okviru
govorimo o treh pomembnih nacelih oziroma mejnikih, ki uokvirjajo
razmerja med verskimi skupnostmi ter med verskimi skupnostmi in
drzavo: nacelo locitve drzave od verskih skupnosti; nacelo svobodnega
delovanja verskih skupnosti in nacelo enakopravnosti verskih skupno-

> »Urad za verske skupnosti,« Republika Slovenija, dostop 10. oktobra 2019, https://www.

gov.si/drzavni-organi/ministrstva/ministrstvo-za-kulturo/o-ministrstvu/urad-za-verske-sku-
pnosti/.
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sti. Vsa tri nacela so dolocena v 7. ¢lenu Ustave RS. Nacelo locitve
drzave od verskih skupnosti nalaga nacelo verske nevtralnosti drzave, ki
zahteva enako obravnavo verskih skupnosti na podrodju vere in uziva-
nja ¢lovekovih pravic.® Gre torej za temelj pluralne enakosti vseh religij
oziroma verskih skupnosti v Republiki Sloveniji.

Za razumevanje razli¢nih poti in modelov medreligijskega dialoga je
pomembno zavedanje tipologije verskega ekskluzivizma, inkluzivizma
in pluralizma, ki razlaga dialoske napetosti med odprtostjo in identiteto
ter vzpostavitvijo ravnotezja med zvestobo lastni religiji in odprtostjo
do drugih.” Tako je za ekskluzivizem znacilno, da ni naklonjen drugim
religijam, da v glavnem zavra¢a medreligijski dialog, da vidi religijskega
drugega bolj kot tistega, ki ga je treba spreobrniti. Antiteti¢na struktura
ekskluzivisticnega pogleda na svet je npr. kristjan proti nekristjanom
ali neverujo¢im. Drugi model — inkluzivizem — je bolj odprt za medre-
ligijski dialog kot ekskluzivisti¢ni pristop. Zanj je znacilna eshatoloska
povezanost kot razlog za medreligijski dialog, ki si prizadeva za odpr-
tost do religijskega drugega. V ospredju je stik, nadaljevanje in iskanje
skupnih tock ter pristop iskanja harmoni¢nosti, zato poudarja mo¢ in-
tegracije. Inkluzivisticen model medreligijskega dialoga vsebuje nastete
pozitivne elemente in tudi negativne, in sicer negativni vidik inkluzi-
vizma je hierarhi¢nost. Tudi verski pluralizem gradi na fenomenologiji
skupnega, vendar pri tem poudarja deabsolutizacijo resnice v kontekstu
deabsolutizacije simetri¢ne vzajemnosti med dialoskimi partnerji. Zanj
je znacilno dinamicno relacijsko razumevanje religijske identitete, ki
omogoca odprtost za religijskega drugega. Njegova pomanjkljivost se
kaze v homogenizaciji religijske heterogenosti, s katero so posebnosti
posameznih religij potisnjene v ozadje. To poskusa nadgraditi model
partikularizma, cilj katerega je preseci soteriolosko trdnost in zatrdelost
oziroma togost klasi¢ne teologije religij oziroma uspeti tam, kjer je od-
povedal klasi¢ni soterioloski pristop — v iskanju ravnotezja med odpr-
tostjo in identiteto. Poudarek je na sprejemanju drugacnosti, gre torej

¢ »Verska svoboda,« Republika Slovenija, dostop 10. oktobra 2019, https://www.gov.si/po-

drocja/drzava-in-druzba/clovekove-pravice-in-enake-moznosti/verska-svobodal/.

7 Jenny Daggers, »Gendering Interreligious Dialogue: Ethical Considerations,« v Gende-
ring Christian Ethics, ur. Jenny Daggers (Cambridge: Cambridge Scholars Publishing, 2012),
55-56.
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za ustvarjanje prostora za posebnost drugih religij.* To odpira moznost
medreligijskega konflikta, saj ko nastopi vprasanje vrednot, norm in
prepric¢anj razli¢ne religije kljub podobnostim in podrobnostim, ne da-
jejo nujno enakih odgovorov. Zato je treba gojiti hermenevti¢no odpr-
tost, ki se za¢ne s priznavanjem neobvladljivosti drugega drugih religij.

Vnasanje spolne dimenzije v medreligijski dialog

Pomanjkanje zenskega glasu v medverskem dialogu, kjer se srecujeta
drugacnost in razli¢nost, je velik minus v prizadevanju za etizacijo med-
¢loveskih, medkulturnih in medverskih odnosov. Za opolnomocenje
posameznika, druzbe in religije je namre¢ nadvse pomembno misliti,
premisljati in upostevati spolno dimenzijo.

Kadar govorimo o medverskem dialogu ter vklju¢evanju zenskega
glasu in spolne dimenzije vanj, moramo najprej opozoriti na dve ravni
epistemoloske opredelitve tega. Prvo raven tvori vprasanje vkljuceva-
nja zensk in spolne dimenzije na podrodje medverskega dialoga. Druga
raven zaobjema Zenski oziroma feministi¢ni medreligijski dialog, v ka-
terem so posamezne zenske izku$nje soocene s temeljno izkusnjo zapo-
stavljenosti in drugotnosti v okviru posameznih druzbeno-religijskih
realnosti.

Pomen ovrednotenja vloge Zensk v kontekstu ekumenskega in
medreligijskega dialoga je poudaril tudi papez Franéisek, ko je v avdi-
enco sprejel ¢lane Papeskega sveta za medverski dialog in poudaril nujo
po vklju¢evanju Zensk v medreligijski dialog:

To pomeni, da se prispevek Zensk ne sme omejiti na ,zenske® argumente
ali na srecanja med samimi zenskami. Dialog je pot, ki jo Zenska in moski
morata opraviti skupaj. Danes je bolj kot kdajkoli prej potrebno, da so zenske
navzoce. Zenska s tem, da poseduje posebne karakteristike, lahko ponudi po-
memben prispevek k dialogu s svojo sposobnostjo poslusanja, sprejemanja in
velikodusne odprtosti do drugih.’

8 Jenny Daggers, »Gendering Interreligious Dialogue,« 55—58.

»Papez FrandiSek: Dialog je pot, ki jo Zenska in moski morata opraviti skupaj«, Radio
Vatikan, dostop 10. septembra 2017, http://www.archivioradiovaticana.va/storico/2017/06/09/
dialog_je_pot,_ki_jo_%C5%BEenska_im_mo%C5%Alki_morata_opraviti_skupaj/sl-
1317895.

9
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Ob tem je poudaril, da Zenske pogosto ostanejo same v spremljanju
drugih, predvsem kadar gre za najsibkejse v druzini in druzbi, za zrtve
konfliktov in tiste, ki se vsak dan morajo soocati z izzivi. Prav nav tej
tocki namre¢ odzvanjajo Stevilni poskusi Zensk pri izgradnji (religijske
vzpostavitve) miru. Tseard Bouta, Ayse Kadayifci-Orellana in Abu-Ni-
mer pomen prispevka zZenskih oblik religijske vzpostavitve miru opisejo
tako:

Zenske omogocajo ¢ustveno in duhovno podporo in oskrbo tevilnim sku-
pnostim v kriznih, vojnih zari$¢ih in prizadetim zaradi posledic vojn; delujejo
pri mobilizaciji njihovih skupnosti in drugih v smeri miru in nenasilja v vlogi
mediatork med nasprotnima stranema v konfliktu, v vlogi spodbujevalk spra-
ve in spravnih procesov, dialoga, razorozZitve, demobilizacije in reintegracije.™

Zenske so pravzaprav nalle stranski vhod za vnasanje sprememb
v obstojece sisteme. In sicer prav zato, ker naj bi bile zaradi stigme
pasivnosti manj nevarne sistemu in ustaljenemu redu, imajo po dru-
gi strani ve¢ svobode pri delovanju zunaj okvirov ustaljenih sistemov.
Paradoksalno, marginaliziran polozaj zensk v religijskih in tudi doloce-
nih druzbenih sistemih tem pravzaprav ponuja moznosti za delovanje
v smeri izgradnje miru in vzpostavitve druzbene pravi¢nosti po indi-
rekenih poteh. Pri tem je nadvse pomembna kriti¢na previdnost pri
definiranju tistih sposobnosti, ki se po druzbenih realnostih pripisujejo
zenskam, saj so predvsem druzbeni prostor, ki ga zavzemajo zenske,
njihova povezljivost in iz te izhajajoce senzitivnosti, ki druzbo in religijo
bogatijo z odpiranjem druga¢nih pogledov in nadinov, kljuénega pome-
na za boljso soclove¢nost, sodelovanje in dialog.™

Pri tem je izjemno pomemben medreligijski feministi¢ni dialog. Ta
subtilno in kriti¢no, toda spostljivo vzbuja pomisleke o predsodkih in
negativnih spolnih stereotipih, ki se pogosto poustvarjajo v nekriti¢-
nih refleksijah medreligijskega dialoga. Ob tem je treba lo¢iti razli¢ne

1 Tsjeard Bouta, Ayse Kadayifci-Orellana in Mohammed Abu-Nimer, Faith-Based Peace-
-Building: Mapping and Analysis of Christian, Muslim, and Multi-Faith Actors (Washington,
DC: Netherlands Institute of International Rrelations 2005), ix.

' Nadja Furlan Stante, »Metafizi¢na intersubjektivnost Zenske duhovnosti kot skupna eti¢na
platforma za osebno rast, medkulturni in medverski dialog,« v Vera kot dejavnik etiénosti in med-
kulturnega dialoga, ur. Bojan Zalec, Vojko Strahovnik (Ljubljana: Teoloska fakulteta Univerze v
Ljubljani, 2017), 83-84.

29



POLIGRAFI

dimenzije feministicnega medreligijskega dialoga. Rosemary Radford
Ruether predvideva troplastnost medreligijskega feministi¢nega dialo-
ga: 1. feministi¢ni dialog s patriarhalnim kr$¢anstvom, 2. dialog med
kr$¢anskim, judovskim in islamskim feminizmom ter drugimi verski-
mi feminizmi, 3. dialog med feminizmi, ki poskusajo presec¢i oziroma
transformirati zgodovinske religijske tradicije in tealogijo, oziroma kul-
tom boginje in tradicijami wicca.'

(Religijski) drugi in drugaini je skozi oli feministicne teologije vedno
razumljen v paradigmi partikularne posebnosti in edinstvenosti ter enako-
vredne integralnosti. Pri tem lahko v dolo¢enem okviru Ze pojav femi-
nisti¢ne teologije razumemo kot obliko medverskega dialoga.” Femini-
sti¢na teologija je namre¢ postala vsesvetovno in vseversko gibanje, kot
odgovor na zenske izku$nje zapostavljenosti in patriarhalne nadvlade,
ki je uravnavala in dolocala njihovo versko in posvetno zivljenje. Prav
tako, kot so si razli¢ne posamezne Zenske izkus$nje in s tem prizadevanja
zensk znotraj kr$¢anstva, se razlikujejo tudi verske Zenske izkusnje zno-
traj drugih svetovnih verstev. Vendar lahko re¢emo, da je vsem skupno
dejstvo zapostavljenosti in obc¢utka patriarhalnega nasilja, ki se je ali
se $e vedno izvaja nad njimi. Ceprav je pojmovanje zapostavljenosti in
patriarhalnosti v posameznih kulturno-religijskih sferah razli¢no razu-
mljeno, je Zelja in potreba spregovoriti o Zenski izku$nji in prebuditvi
zenskega glasu univerzalnega znacaja. Lahko re¢emo, da sta feministic¢-
na teologija in religijski feminizem postala medkulturna in medverska
pojava. Pozivata in hkrati povezujeta vse zenske, naj si prizadevajo za
osvoboditev izpod jarma verskega patriarhalnega nasilja. To lahko pri-
merjamo z bojem proti suzenjstvu, rasni diskriminaciji ali kakr$nemu
koli drugemu genocidu. V razli¢nih verstvih se Zenska osvoboditvena
gibanja oblikujejo razli¢no. Vsekakor velja, da je feministi¢na teologija
pluralistiCen in raznovrsten pojav, zakoreninjen v Zenski religiozni iz-
kusnji, ki je polna upov in neuresnicenih sanj ter si prizadeva za osvo-
boditev, enakopravnost in enakovredno ovrednotenje zenskega nacela

12 Rosemary Radford Ruether, Religion and Sexism: Images of Women in the Jewish and Chri-
stian Traditions (New York: Simon and Schuster, 1974), 141.

13 Nadja Furlan Stante, »Feminist Theology as a Special Philosophy of Religions and Theo-
logy (?) of Religions,« v »Religions and Dialogue«, ur. Helena Motoh in Lenart Skof, Poligrafi
87/88 (2017): 56—57.
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delovanja ter za eti¢no feminizacijo in harmonizacijo sveta. Za opolno-
mocenje zenske kot subjekta.™

Krs¢anske feministi¢ne teologinje si vse bolj prizadevajo za medse-
bojno sodelovanje znotraj posameznih vej kr$¢anske feministi¢ne teo-
logije. Zavedajo se, da je kr$¢anska feministi¢na teologija medkulturni
pojav, ki se sicer razlikuje po svoji kulturni pestrosti in obarvanosti,
hkrati pa je tudi interkulturni pojav, kajti razli¢ne kulture niso lo¢ene
druga od druge, ampak med seboj sodelujejo in so v medsebojni in-
terakciji. Feministi¢ne teologinje se vklju¢ujejo v medverski dialog, v
katerega vklju¢ujejo predvsem razli¢ne izkusnje Zenske zgodovinske in
sedanje zapostavljenosti na podrocju dolocene religije in druzbe ter s
tem povezanimi konkretnimi vprasanji in izzivi. Primer kontinuirane-
ga feministicnega medverskega religijdialoga je vsekakor mednarodna,
evropska mreza zensk v teoloskem raziskovanju ESWTR (European
Society of Women in Theological Research), ki deluje od leta 1986.
V okviru nacionalnih, regionalnih in evropskih konferenc si ¢lanice
ESWTR prizadevajo za ekumenski in medreligijski dialog ter v okviru
tega obravnavajo aktualna druzbena in religijska vprasanja, na primer
vprasanje zenske duhovnosti, vprasanje spola in spolnih vlog, rekon-
strukcije preteklosti in njenega vpliva in odmeva v sedanjosti, vprasanje
religijske oblasti in hierarhije, vprasanje ekoloske ozaves¢enosti oziroma
okoljske senzibilnosti in teoloskega ekofeminizma, vprasanje eksegeze
in Zenskih glasov in likov ...

Feministi¢ne teologinje kriti¢no nasprotujejo vsem oblikam zatira-
nja, neenakopravnosti in diskriminacije (spolne, rasne, razredne, etnic¢-
ne, religijske ...). Zavracajo tudi distribucijo mo¢i vzdolz mosko-sre-
dis¢nega androcentrizma, zavracajo tudi superiornost in vecvrednost
dolocene religije na ra¢un druge/drugih. Zavzemajo se za pripoznanje
enakovredne clove¢nosti zensk ter pripoznanje enakovrednosti in ena-
kopravnosti vseh religij. Rita Gross zavraca ekskluzivisti¢en in inkluzi-
vistien pristop teologije religij, na podlagi kriticnega argumenta, da
oba ponavljata in promovirata superiornost kr§¢anstva nad drugimi

¥ Prav tam, 58.

5 »History of the ESWTR,« ESWTR, dostop 10. oktobra 2019, https://www.eswtr.org/en/
start/history.
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religijami, ter poziva feministicne teologinje, naj se dvignejo onkraj
diskriminatornih modelov in praks ekskluzivizma in inkluzivizma in
prevzamejo pluralisticen model. Ta po njenem mnenju omogoca ucin-
kovitejso prepoznavnost skupnih tock razli¢nih tradicij.”®

V kontekstu iskanja enakovrednih poti in modelov medreligijskega
dialoga sledijo krititcnemu pogledu, ki ga izpostavljata Rita Gross in
Roesmary Radford Ruether, ki kritizira superiornost kr$¢anskga univer-
zalizma in patriarhalno nadoblast ter samoumeven primat nad ostalimi
religijskimi tradicijami.’” Kritika samoumevne krs¢anske superiornosti
nad drugimi religijami in vprasanje trans-religijske identitete (Katarina
von Kellenbach) sta vseskozi pomembni izto¢nici feministi¢cnega med-
verskega dialoga. Feministi¢na teologija je od vsega zacetka tudi eku-
menska teologija, v kateri se zdruzujejo in sreCujejo zenske iz razliénih
kr$¢anskih cerkva in religij, zato lahko re¢emo, da feministi¢na teologija
pospesuje tudi medverski dialog. Omenjene Zenske imajo namre¢ iste
izhodi$¢ne tocke in skupne cilje. Pri tem pa moramo upostevati, da
vsaka Zenska izhaja iz druga¢nih druzbenih, zgodovinskih in politi¢nih
okolis¢in. Zato ni skupnega modela in vsaka Zenska mora prispevati
svoj delez k osvoboditvi. Feministi¢na teologija tako postaja zelo barvita
celota, ki je nenehno v gibanju in nastajanju.

Aktivno vklju¢evanje feministi¢nih teologinj oziroma zenskega gla-
su v medverski dialog najprej pomeni vnasanje Zenskih vprasanj in
pogledov v medverski dialog, s tem pa prepoznavanje in ugotavljanje
navzo¢nosti negativnih spolnih in religijskih stereotipov in predsodkov.
To omogoca konkretnej$e spoznavanje in prepoznavanje druga¢nosti
in posebnosti drugega ter razkrivanje Stevilnih negativnih stereotipov
in predsodkov, ki so globoko zakoreninjeni v nasi kulturni kolektivni
zavesti glede nepoznavanja drugega in druga¢nega, v tem primeru Zen-
skega. S tem drugi, drugacni poslane bliZji in bliznji. Zenska dimenzija
medverskega dialoga v tem pogledu konkretizira podroéja razli¢nosti
in razhajanj, saj se sooca z izzivi in vprasanji konkretnih Zenskih oseb-

16

Rita Gross, »Feminist Theology as Theology of Religions«, Feminist Theology 26 (2001):
87-89, https://doi.org/10.1177/096673 500100002606.

7" Nadja Furlan Stante, »Feminist Theology as a Special Philosophy of Religions and Theo-
logy (?) of Religions,« v »Religions and Dialogue«, ur. Helena Motoh in Lenart Skof, Poligrafi
87/88 (2017): 55.

32


https://doi.org/10.1177/096673500100002606

ZENSKI GLASOVI IN AKCIJE V MEDRELIGIJSKEM DIALOGU ...

nih izkusenj in izpovedi, ki zazivijo prek medverskega dialoga. Prav ta
ziva dialoskost je izjemno pomembna pri spoznavanju drugacnosti in
posebnosti doloéenih religijskih manifestacij in zenskih religijskih izku-
senj. Ali kot pravi Maura O’Neill: »Pomembno je, da se o religijah ne
uc¢imo le iz knjig, ampak iz zive izkus$nje srecanja in dialoga s prakti-
kanti dolo¢ene oziroma druge religije, kajti le Zivi dialog lahko umesti
doloceno ideologijo v njen ¢loveski kontekst.«*®

Zenski glasovi v ekumenskem in
medreligijskem dialogu v Sloveniji

V tem delu bodo poudarjene glavne zZenske pobude in akcije, ki
spodbujajo ekumenski in medreligijski dialog v okviru krs¢ansko mu-
slimanskega dialoga v slovenskem kontekstu in s tem tkejo niti razkro-
ja »religijskega neznanja oziroma nepismenosti«, ki pogosto sluzi kot
odli¢na odsko¢na deska $tevilnim predsodkom in negativnim stereoti-
pom.

Kot opozarja Anja Zalta, smo v zadnjem ¢asu tudi v slovenskem
druzbeno-religijskem prostoru pric¢a razgretim razpravam o musliman-
skem pokrivanju oz. zakrivanju, ki so se s podro¢ja politike veckultur-
nosti prevesile na podro¢je vprasanja druzbene kohezivnosti, integracije
in predvsem vprasanja varnosti. Ta diskurz je, kot pravi Zalta,

zanetil dodatno islamofobno reakcijo na medmrezju, predvsem ob mno-
zi¢nem prihodu beguncev v Evropo konec leta 2015 in v letu 2016. Pojavili
so se vandalizem in grafiti, ki enacijo begunce in prosilce za azil z islamisti in
»islamskimi teroristi. V letu 2016 smo prica tudi enemu prvih medijsko zna-
nih islamofobnih dejanj v Sloveniji, ko so neznanci na gradbis¢u Islamskega
verskega in kulturnega centra (IVKC) odvrgli svinjske glave in kozarce s krvjo.
Javne Facebook strani, ki so nastale ob tem in (ne zgolj) zaradi tega, so pricele
Siriti skrajne oblike sovraznega govora, usmerjenega proti muslimanom. Stra-
ni, kot so Radikalna Ljubljana, Slovenija Zavaruj Meje in Slovenska milica,
ter No¢emo beguncev in migrantov v Sloveniji, No¢emo dzamije v Ljubljani,
¢e omenimo zgolj nekatere, so s svojo retoriko izkazale religijsko nepismenost,

8 Maura O’Neill, Mending a Torn World: Women in Interreligious Dialogue. Faith Meets Faith
Series (New York: Orbis, 2007), 3.
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ki islam omeji na stereotipne predstave, v skrajnih primerih pa muslimane
popolnoma dehumanizira.*

Medreligijski dialog in Se posebej zenski glasovi v njem so izjemno
pomembni pri ozaves¢anju tako religijskih posameznic in posamezni-
kov, ki direktno udejstvujejo v njem, ter tudi $irsih religijskih skupno-
sti in druzbe, v kateri sobivajo te religijske skupnosti, saj razkrajajo
negativne stereotipe in predsodke in plemenitijo prostor z religijskim
znanjem. Ob tem so $e posebej Zenski pogledi izjemno dragoceni, saj
odstirajo predsodkovne tancice kriti¢nega misljenja, tudi glede tistih
najbolj subtilnih, toda ve¢krat prezrtih in zamol¢anih vprasanj, ki so, ¢e
ostanejo prikrita in zamol¢ana, eno najucinkovitejsih orodij konfliktov
in sovraznega govora.

Zato naj najprej poudarim pobudo muslimanskih Zensk v okvi-
ru dru$tva Zemzem (Zensko drustvo Zemzem), ki uradno deluje od
leta 2007. Gre za prostovoljno, nepridobitno, nevladno in samostojno
zdruzenje, ki deluje znotraj Islamske skupnosti v Republiki Sloveniji.
Zdruzenje je ustanovljeno za organiziranje kulturnih in druzabnih pri-
reditev, humanitarnih akeij in izobrazevanja. Clanice drustva v okviru
Festivala bosanske hrane, ki je eden njihovih najpomembnejsih projek-
tov, lokalnemu in $irSemu okolju poskusajo priblizati bosanske jedi,
izkupic¢ek pa namenijo v humanitarne namene. V okviru tega so leta
2009 organizirale modno revijo, na kateri je bil predstavljen moderen
islamski slog obla¢enja sodobnih muslimank. Namen je bil priblizati
hidZab oz. ruto vsem tistim, ki jo premalo poznajo.>®

Angaima slovenskih muslimank v prizadevanju za izgradnjo (reli-
gijskega) miru in medreligijskega dialoga je vsekakor popolnoma dru-
gacen od $tevilnih pobud in akcij muslimank v BiH, ki nosijo pecat
druga¢nih druzbeno-religijskih potreb in okvirov.

V BiH so zenske pobude v okviru (religijske) izgradnje miru v glav-
nem organizirane v obliki pomo¢i Zenskam, ki so kot Zrtve vojnega
nasilja (v obliki posilstva) po kon¢ani vojni pogosto prepus¢ene same

19

Anja Zalta, »(Ne)vidnost pokritih zensk,« Javnost 25, $t. sup1 (2018): 53. https://doi.org/1
0.1080/13183222.2018.1554311.

2 »O drudtvu Zemzem,« Islamska skupnost v Sloveniji, dostop 1. septembra 2019, https://
www.islamska-skupnost.si/zz-zemzem/o-drustvu-zemzem/.
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sebi, odgnane na rob druzbe ali celo izob¢ene in umorjene.*" Te Zenske
so bile razumljene kot simbol ¢istosti in druzbene identitete kot Zrtvena
jagnjeta, vendar jih druzba izklju¢uje ali jim ne nudi dovolj podpore in
priznanja. Na to opozarja tudi Zilka Spahi¢-Siljak, ki opisuje postopek
celjenja ran po vojni in religijsko izgradnjo miru v BiH. Za ve¢ino zen-
sk v BiH je bila religija pomembno orodje, ki je lajsalo njihovo trpljenje
in bole¢ino. Vendar verska muslimanska skupnost v BiH ni bila pri-
pravljena resevati tega izziva travmatiziranih Zensk, ki i$¢ejo zatodisce v
veri. Edini verski korak za pomo¢ muslimanskim Zenskam med vojno
je bila izdaja deklaracije Islamske skupnosti BiH (fztva) o »posiljenih
zenskah, ki veljajo za nase junakinje« s priporocilom, naj druzinski ¢la-
ni in druzba te zenske sprejmejo in jim pomagajo pri zdravljenju in
celjenju travm. Ceprav je bila ta izjava pomembna, je bila v glavnem
predvsem simboli¢na. To, kar so muslimanske zenske potrebovale od
svojih verskih voditeljev, je bil varen prostor, v katerem bi lahko pri-
povedovale svoje zgodbe in jih lahko poslusale, vendar so moski, ki so
vodili muslimanske skupnosti v BiH, menili, da jim primanjkuje orodij
za pomo¢ tem zenskam. Brez oprijemljive podpore so imele te Zenske le
delno duhovno olajsanje, niso pa imele konkretne pomodi, ki so jo po-
trebovale za premagovanje travmati¢nih izkusenj in velikih druzbenih
travm. Vendar je ta fazva prvi in pomemben korak k zmanjsanju breme-
na sramote in travm, ki so jih med vojno nosile Zrtve spolnih napadov.”

Kot primer zenskega delovanja v okviru najvedje svetovne kré¢anske
ekumenske iniciative tudi v slovenskem prostoru velja omeniti svetovni
molitveni dan Zensk, ki v osrje skupnih molitev postavlja stiske Zensk.
V okviru te sicer mednarodne, svetovne iniciative ze priblizno dvajset
let sodeluje (od leta 2000 prvi¢ v Rogaski Slatini, nato v Ljubljani ...)
tudi slovenska zenska iniciativa svetovnega molitvenega dneva Zensk,
katere koordinatorka je Tanja Povnar. Miti¢na zacetnica svetovnega mo-
litvenega dneva Zensk v Sloveniji je nemska evangelicanska duhovnica
Corina Harbig, ki je leta 1999 osnovala zametke tega ekumenskega gi-
banja v Sloveniji. Svetovni molitveni dan Zensk je torej svetovno zensko

2 Za podrobnejii opis primerov glej Zlatiborka Popov Moméinovié, Zene i procesi pomirenja
u Bosni i Hercegovini (Sarajevo: CEIR, 2018).
22 Zilka-Spahi¢ Siljak, »Do It and Name It: Feminist Theology and Peace Building in Bosnia

and Herzegovina,« Journal of Feminist Studies in Religion 29, $t. 2 (2013): 177.
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ekumensko gibanje, ki goji molitveno dejavnost in stike po razli¢nih
drzavah sveta, prvi petek v marcu pa vsako leto javnost povabi k dne-
vu skupne molitve. Molitveno bogosluzje vsako leto napisejo Zenske iz
druge drzave, ta drzava pa ob tem postane predmet molitve na dan, ki
se za¢ne, ko se zdani nad oto¢jem Tonga v Tihem oceanu in se nadalju-
je po vseh celinah, dokler se priblizno 36 ur pozneje ne konéa zadnje
molitveno bogosluzje dneva na oto¢ju Samoa. Molitev tako pripravljajo
vsako leto Zenske ene drzave. Tako na prvi petek v marcu molijo Zenske
24 ur po vsem svetu z Zenskami iz dolocene drzave, od son¢nega vzhoda
na vzhodu do zahoda. V tem iskanju edinosti kr$¢anske zenske ze 130
let Zivijo preprost in prakticen ekumenizem. Prvi koraki segajo v leto
1887. Metodisti¢ne in prezbiterijanske kristjanke so se prvi¢ zbrale v
Zdruzenih drzavah Amerike pri molitvi za misijone. Iz tega je zrastlo
najvedje ekumensko svetovno gibanje. Temelji na molitvi Zensk razli¢-
nih cerkva in kr$¢anskih skupnosti in solidarni podpori. Preboj je bil
dosezen leta 1900 v New Yorku — ekumenska misijonarska konferenca,
centralni komite, ki ga organizirajo Zenske. Prvi svetovni molitveni dan
pa je potekal v Evropi leta 1927 v LodZu na Poljskem. Svetovni moli-
tveni dan je karizmati¢no gibanje, ki temelji na poglabljanju Svetega
pisma, molitvi in solidarnosti. Pri molitvi se Zenskam pridruzijo tudi
mozje in otroci.*’

Pri molitvenem dnevu Zensk ne gre samo za molitev, ampak tudi
konkretno pomo¢ oziroma podporo zenskam v izbrani drzavi. Posa-
mezna izbrana dezela ne izbira svoje teme, ampak temo dolo¢i med-
narodni izvr$ni odbor, delegatke narodnih odborov pa se z odlo¢itvijo
seznanijo na mednarodnem srecanju. Geslo gibanja je Seznanjeno moliti
— molitveno delovati. Ob molitvi je organizirana tudi nabirka, ki je vsako
leto namenjena za projekte v drzavi, ki pripravlja molitev. V tej molitvi
je celostno zajeta drzava, njene znacilnosti, tegobe in radosti. Priprava
na to traja ve¢ let. Tako je bila slovenska sekcija Sverovnega molitvenega
dneva Zensk izbrana, da je v letu 2019 pripravila molitveno bogosluzje v
stolnici sv. Nikolaja v Ljubljani. Glede zbranih sredstev za podporo zen-

» »Svetovni molitveni dan Zensk,« Katoliska cerkev, dostop 10. oktobra 2019, https://katoli-

ska-cerkev.si/svetovni-molitveni-dan-zensk-2018.
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skam v Sloveniji je Tanja Pov$nar, predsednica oziroma koordinatorica
Svetovnega molitvenega dneva Zensk, povedala:

S pomodjo nabirk, ki bodo prispele kot donacija, bomo podprli razli¢ne
projekte. Med njimi tudi usposabljanje voditeljev za skupine, ki lajsajo tezave
zenskam. S pomodjo Svetopisemske druzbe Zelimo organizirati izobraZevanje
za razli¢na drustva, zavode, skupine, ki se trudijo lajsati notranje rane, ki so
posledica travm (alkoholizem, splav, locitve, smrt, razpetost med druzino in
sluzbo, odvisnosti, nizka samopodoba, izoblenost ...). Projekt bo povezal
tudi Svetopisemske druzbe in SMD skupine na SirSem balkanskem obmo¢ju.
Hkrati razmisljamo o pomlajevanju in digitalizaciji SMD v Sloveniji, ki je
vedno izziv. Dose¢i namre¢ zelimo ¢im ve¢ ljudi, informirati okolico, Boga
prositi za pomo¢ in se zahvaljevati za vse Njegove darove.*

S svetovnim molitvenim dnevom Zensk Zenske opozarjajo na eku-
menizem, ki ne pozna meja. Ko molijo, spoznavajo Zivljenje in stiske
zensk v eni izmed drZav sveta, ki prek njih dobijo svoj glas. Ceprav gre
za iniciativo, ki ne Zzeli biti razumljena kot feministi¢na, utira glasove
in poti prezrtim, zamol¢anim in ranljivim skupinam Zensk z razli¢nih
kotickov sveta. To pa je eden izmed temeljnih ciljev $tevilnih oblik raz-
licnih feminizmov. Tukaj bi rada poudarila vprasanje o primernosti ali
neprimernosti ustaljenega izraza feministicna teologija, ki ima predvsem
v drzavah Vzhodne Evrope oziroma v postsocialisti¢nih in postkomu-
nisti¢nih drzavah prej negativno kot pozitivno konotacijo. Izrazi, kot so
feminizem, Sovinizem ipd., so namre¢ Ze vnaprej ozigosani z negativnim
predznakom. V primeru feminizma najprej pomislimo na tisto najra-
dikalnejso obliko feminizma, ki odklanja vse, kar je moskega. Beseda
feminizem je ocitno nabita z nasprotnimi pomeni, obteZena z obéutji,
ki spodbujajo pripombe, opredelitve in razlage; ima Stevilne podtone, je
mocno stereotipizirana. V dolgih letih razli¢nih, nasprotujo¢ih si, celo
popolnoma izkljucujo¢ih feminizmov, se je marsikaj naloZilo na besedo.
Eni pomeni so prevladali in izrinili druge: stereotipna feministka je tako
postala na primer nezadovoljna, vedno nergava Zenska, histeri¢na, ne-
sposobna, nelepa, neuresnicena, frustrirana (zaradi nesre¢nega odnosa
z moskim), skratka zenska, ki svojo zagrenjenost projicira na ves Zenski

# Marjeta Zebovec, »Slovenija pripravila molitveno bogosluzje za Svetovni molitveni dan

rensk,« Casnik, 5. 3. 2019, https://www.casnik.si/slovenija-pripravila-molitveno-bogosluzje-za-
svetovni-molitveni-dan-zensk/.
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rod ter tako blaZi in razresuje svoje tezave in pomanjkljivosti. Moski se
tako radi hudomusno zabavajo na racun feministk, v slogu naj jim bo,
saj ne vedo, kaj delajo, ali s prezirom gledajo na ta pomanjkljiva bitja.
Morda zato tudi veliko Zensk cuti potrebo, da naglas pove, da niso fe-
ministke ali feministi¢ne teologinje. Ko Zenska izjavi: »Nisem feminist-
ka«, ho¢e nemara povedati tudi, »nisem nesposobna, zagrenjena, nisem
neuresni¢ena zenska. Uspela sem zaradi svojih kakovosti, zaradi znanja
in dela, brez sklicevanja na svoj spol, brez zahtevanja posebnih pravic,
brez zapletanja v konflikte z nasprotnim spolom.« Ko so ¢lanice nekega
bralnega kluba v avstralskem mestu Victoria vprasali, kaks$no literaturo
berejo, je ve¢ina povedala, da ne mara brati feministi¢ne literature in da
se nikakor nimajo za feministke. Vendar pa so najraje brale prav knjige,
ki veljajo za feministi¢ne — zgodbe o moc¢nih Zenskah, nesre¢nih zen-
skah, uspesnih Zenskah. Skratka zgodbe, v katerih so nastopale Zenske
kot vidni liki, vidni subjekti, v katerih so se tudi same prepoznale. In
tudi Zivele so, pogojno receno, feministiéno: bile so samostojne, izobra-
zene, zaposlene. Bi bilo lahko to protislovje Zensk ali protislovje femi-
nizma ali pa morda le odpor do sprevrzenega pomena izraza feminizem?
Negativna razseznost izraza ﬁ'mim'zem se razlije na vse, kar je v zvezi s
tem pojmom. Tako je tudi feministi¢na teologija pretezno negativno
razumljena in oznacena. Zato Stevilni poskusajo uporabljati milejsi in
prijaznejsi izraz, Zenska duhovnost, ki pa ni najustreznejsi. Kajti Zensko
ni ze vse, kar je de natura feministiéno, to nista dve strani enacbe.” Fe-
minizem namrec vse, kar je Zenskega, gleda skozi prizmo ujetosti Zenske
v patriarhalne spone druzbe in dvomi v ves kontekst.

Zakljuéek

Samo v dialoskosti je religija lahko razumljena kot dejavnik eti¢nosti
in katalizator miru in opolnomocenja posameznika in druzbe, v kateri
se razvija. Medreligijski dialog je pogosto obravnavan ali idealisti¢no,
tj. afirmiran kot religijsko-eti¢ni imperativ, toda s pomanjkanjem kri-
ticnega, znanstvenega razumevanja, ali pa odklonilno zaradi ideoloskih

% Valerija Vendramin, »Zenske v literaturi: podobe, polemike in paradoksi,« Delta 3—4

(1997): so.
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razlogov — npr. ker ni utemeljen s sekular(isti¢)nimi predpostavkami.
Ob tem pogosto nekriti¢no perpetuira vzorce stereotipiziranja in pred-
sodkovnega dojemanja religijskega drugega.

V tem kontekstu je razumevanje religije kot glasnice eti¢nosti in mo-
ralnosti v smislu odgovornosti verskih skupnosti do skupnega dobrega
nujno pogojeno z nacelom enakovrednega pripoznanja zenskega nacela
kot pogoja sine qua non moralnega dialoga in druzbeno-religijske pra-
vi¢nosti. Kajti le duhovnost oziroma religija, ki gradi na temelju enako-
vredne pripoznanosti Zenskega in moskega nacela delovanja in intrin-
zi¢ne vrednosti spolov, je (lahko) podlaga miroljubnemu, dialoskemu,
vklju¢ujoc¢emu, medkulturnemu in medreligijskemu dialogu in sozitju.
Intersubjektivnost, ki presega dialektiko odnosa med gospodarjem in
hlapcem, je izhodis¢na tocka in temelj za medkulturni, medreligijski
dialog, soglasje in sozitje.
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ZENSKI RELIGIJSKI MIROVNI
AKTIVIZEM V BOSNI IN
HERCEGOVINI

Amra Pandzo

Uvod

Jean Paul Lederach v knjigi Building peace: sustainable reconcilia-
tion in divided societies navaja znacilnosti razdeljenih druzb. V poli-
ticno nestabilnih drzavah in drzavah v razvoju znotraj meja drzave se
pojavljajo identitetno heterogene skupine. Medsebojna nestrpnost med
temi skupinami znotraj iste druzbe povzroci znotrajdrzavne spore, ki se
hitro internacionalizirajo. Strani v spopadu se zatekajo v sosednje drza-
ve ali celo prejemajo podporo somisljenikov ali organiziranih gibanj iz
teh drzav in tako se spor $iri tudi na sosednja obmodja. Tako se ustvar-
jajo regionalne mreze za trgovino z begunci in orozjem, kar prispeva k
regionalni nestabilnosti. Zato je tudi dinamiko tovrstnega spora najpo-
gosteje mogode razumeti samo z regionalnega vidika. »Ljudje v razdelje-
nih druzbah i$¢ejo varnost tako, da se identificirajo z ne¢im, kar je blizu
njihovi izkusnji, in z ne¢im, kar lahko nadzorujejo. Krepitev notranje
kohezije skupine postane odgovor na zaostrovanje zunanjih grozenj.«'

Tisto, »kar je blizu« in tisto, kar »krepi notranjo kohezijo«, je pogo-
sto vera.

Durkheim to definira kot »sistem verovanj in praks, ki ljudi zdru-
zujejo v eno moralno skupnost«.” Ta ideoloski »druzbeni krogg, ki ga
ustvarja religija, pomaga razumeti dejstvo, da je prav religija tista, okrog

' John Paul Lederach, Building Peace: Sustainable Reconciliation in Divided Societies (Wash-
ington, D. C.: United States Institute of Peace, 1997), 40.
2 Emil Ditkem, Elementarni oblici religijskog Zivota (Zagreb: Jesenski i Turk, 2008).

https://doi.org/10.35469/poligrafi.2019.207 ‘ Poligrafi, $t. 95/96, letn. 24, 2019, str. 43-55 ‘
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katere se — takoj za etni¢no pripadnostjo — homogenizira ena stran v
razdeljeni druzbi.

Adam Seligman, znanstvenik in aktivist, kveker (kristjan), trdi, da
sveta ne tvorijo samo liberalni posamezniki, ki jim je mar za pravice
posameznika, temve¢ tudi veliko ljudi, ki se identitetno in kolektivno
¢utijo del religijskih, etni¢nih in drugih skupin. Oni so tisti, ki ¢utijo
lo¢nice med temi skupinami in tolerirajo raznolikost ali pa je tudi ne
tolerirajo, vendar se o pravicah tistih »z druge strani« sploh ne sprasuje-
jo.> Zato je Seligman poskus oziroma teznjo nadomesc¢anja strpnosti s
¢loveskimi pravicami na obmocju meja razdeljenih druzb in tudi druzb
na splo$no oznacil za neuspesen oziroma neustrezen.

Ceprav so akademiki in praktiki Ze ve¢krat navedli vse argumente v korist
vedje vloge religije v formalnih in neformalnih postopkih pogajanj, sta po-
membna predvsem dva. Prvi je ta, da pri posameznikih in druzbah, ki vidijo
svet predvsem skozi prizmo svoje religijske identitete, obstaja mo¢na preda-
nost, sposobnost in prepricanost, da je njihova tezava verske narave, zaradi
Cesar je tudi njeno reevanje lahko samo religijsko, medtem ko je drugi ta,
da verska identiteta ljudem Ze tisocletja sluzi kot vir energije in navodil za
zivljenje.*

Versko kot tisto homogenizirajoce je zgodovinsko sluzilo kot sred-
stvo za sprozanje in ohranjanje Stevilnih sporov, kar pa Stevilni teoretiki
pri tem spregledajo, je poudarek na veri kot »orodju«. Vera sama po sebi
ni nasilna niti nenasilna. Ker temelji na individualnih in kolektivnih
odnosih, sistemu in praksi verovanja, je podvriena interpretacijam.’ Iz
¢loveske zgodovine je jasno ocitno tudi to, da se omenjeni odnosi, ver-
ski nauki in zgodbe uporabljajo tudi kot orodje za ustvarjanje ideologij,

3 GL Adam B. Seligman, Rahel R. Wasserfall in David M. Montgomery, Living with Differ-
ence: How to Build Community in a Divided World (Oakland, California: University of Califor-
nia Press, 2015).

#  Mohammed Abu-Nimer, »Toward the theory and practice of positive approaches to peace-
building,« v Positive Approaches to Peacebuilding:f'A Resource for Innovators, ur. Cynthia Samp-
son, Mohammed Abu-Nimer, Claudia Liebler in Diana Whitney (Washington, D. C.: Pact
Publications, 2003).

> Micheal L. Shier in John R. Graham, »Social Work, Religion, Culture and Spirituality,«
v The SAGE Handbook of International Social Work, ur. Karen Lyons, Terry Hokenstad, Mano-
har Pawar, Nathalie Huegler in Nigel Hall (Thousand Oaks: SAGE Publications Ltd, 2012),

279-293.
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posameznih svetovnih nazorov, politicnih programov in vsakovrstne-
ga druzbenega delovanja. Ze glede verskih naukov nas komunikologke
vede ucijo, da mora vsako pisno besedilo skozi filtre ¢loveskih posebno-
sti posameznika, ki ga razbira. Niti ena percepcija pisnega besedila ni
enaka drugi. Ce upostevamo znacaj bralca, konkretne znacilnosti ¢asa
ter vzgojne, kulturne, politiéne in vse druge okolis¢ine, v katerih se
besedilo bere, je vse tisto, kar na koncu »ostane« za njim, vedno inter-
pretacija.

Za versko vzgojo so pomembne tudi zgodbe, ki se nanasajo na po-
samezne zgodovinske osebnosti, ki so se dokazale na duhovnem po-
drodju (zgodbe o prerokih, svetnikih ipd.), in verski u¢enjaki, ki so po-
membni skupnosti ali posameznikom. Vse to vpliva na interpretacijo
verskih naukov, zato je tisto »univerzalno« zelo pogosto zaznamovano
z vsakokratnimi druzbeno-zgodovinskimi danostmi. Kljub temu pa je
relativizacija absolutne pristnosti verskih besedil samo korak v smeri
definiranja okolis¢in, ki vodijo v dolodene interpretacije.

Kaj naj po¢nem s to drzo, da se vse lahko zlorabi? Kaksno sporocilo nam
to posilja? Kolikokrat smo ze slisali, da je bil zlorabljen Marxov nauk, nauk
Korana ali nauk Svetega pisma? In vendar se ustavimo pri tem, ¢eprav nas to
ne moremo zadovoljiti, da so ideje in pojmi lahko zlorabljeni. V ¢em je tezava
z ideologijami in razlagami sveta, ki se lahko zlorabijo? Ce ljudje lahko nekaj
zlorabijo, potem to pomeni, da je ¢lovek tista glavna in dejavna potenca re-
sni¢nosti.®

Vsak ¢clovek k temi religije kljub njeni na videz dogmati¢ni naravi pristopa
na sooblikujo¢ nacin, filtrira jo skozi svoje Ze obstojece ideoloske obrazce,
drze in identitetna znamenja. Ker pa je clovek v srediS¢u interpretacije, je
nujno spremljati proces ustvarjanja mirovn(isk)ih zgodb in dejavnosti. Versko
se torej, kot je navedeno v splosni hipotezi tega dela, ne uporablja (in se je
uporabljalo) le kot osebno zatocis¢e pred tezavami, temveé tudi kot uporabno
orodje za doseganje sprave in okrevanja vse druzbe.

Miroslav Wolf, najpomembnej$e ime na podrodju teoretskega ra-
zumevanja verstev kot enega od kljuénih sredstev za doseganje miru,
sprave in nenasilja, prihaja z Balkana. Ali povezanost Balkana v duhu
gostoljubja, topline in sosedstva izvira iz verskih naukov? To oto¢je je

6

Nerzuk Curak, Obnova bosanskih utopija (Sarajevo in Zagreb: Synopsis, 2006).
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zgoraj, na povrsju, videti kot mnostvo otokov, nepovezanih med seboj,
vsak s svojim rastlinstvom in prebivalstvom, pod gladino pa se vidi,
kako so ti otoki pod vodo povezani v samo ena in po naravi enaka tla.
Enako tudi Balkan s svojo povrsinsko razcepljenostjo skriva v svojih
globinah prav to istost in mo¢no povezanost. Tako kot religije.

Sprava, ki sem jo ze na kratko naslovil prej, je eno od klju¢nih prepricanj
kricanske religije, vere v znamenja, delovanje in Bozje zapovedi, uresnicene v
Jezusu Kristusu. In kar je e pomembneje, za najuspesnej$o spravo v dvajsetem
stoletju, ki jo je prineslo delovanje juznoafriske komisije za resnico in spravo,
je pomembno vplivala kr$¢anska religija, ki ji je stala ob boku tradicionalna
juznoafriska filozofija ubuntu. Podobno so tudi druga velika nenasilna poli-
ti¢na gibanja, ki so si prizadevala za spravo, kot sta boj Mahatme Gandija za
neodvisnost Indije in gibanje za drzavljanske pravice Martina Luthra Kinga
ml., nasla navdih v veri: v dZainizmu, hinduizmu in kr$¢anstvu.”

V Koranu lahko najdemo $tevilne gjete, ki govorijo v korist odpu-
$¢anja in sprave. Beseda za odpuscanje, ki se uporablja v tem kontekstu,
prihaja iz arabske besede » afv«, kar pomeni odpustiti napako, nekaj
odstraniti, izbrisati in ne kaznovati.!® Mohamedova Medinska ustava
kot najstarejsi mirovni sporazum vsebuje orodja mirnega reSevanja spo-
rov, to pa se prvi¢ v zgodovini normalizira s pomo¢jo nekega pisnega
dokumenta, ki ima mo¢ zakona (¢lena 19 in 28). Ta ljudsko-pravni
dokument vklju¢uje metode prepri¢evanja, posredovanja, pomirjanja
in arbitraze, ki so se izvajale tudi pred Medinsko ustavo. Na tem mestu
lahko omenim tudi t. i. abdnamo, dokument, ki je daljnemu bosanske-
mu pasaluku omogo¢il mir v odnosu do sredis¢a Otomanskega impe-
rija.

7 Miroslav Wolf, »Kako ispravno pamtiti zlodjela: o sje¢anju Zrtava i pocinitelja,« v Opasna

sjecanja i pomirenje: Kontekstualna promisljanja o religiji u postkonfliktnom drustvu, ur. Srdan
Sremac, Zoran Grozdanov in Nikola Knezevi¢ (Rijeka: Ex Libris, 2012), 13—32.

8 Pomen besede »izbrisati« je zelo pomemben v kontekstu verskega mirovnistva. Viktimiza-
cija pogosto predvideva legitimizacijo stigme: »Odpustiti, ne pa tudi pozabiti.« Treba je pou-
dariti, da tako odpusc¢anje nima nikakr$ne podlage v verskim naukih. V islamskem kontekstu
npr. oprostiti pomeni »izbrisatic, torej vesti se in Ziveti, »kot da se to nikoli ni zgodilo«. Tako
Miroslav Wolf piSe o temi odpuscanja v kr$¢anskem kontekstu: »Treba je poudariti, kar danes
mnoge preseneca, da je prisega ‘Nikoli ne pozabiti” v ostrem nasprotju z dolgoletno versko
tradicijo tako judov kot kristjanov.« (Prav tam, 30.) Wolf to zatem tudi konkretno argumentira,
bistvo pa je v prepoznanju klju¢nih sporotil o odpus¢anju, ki prihajajo iz verskih tradicij.
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Kljub temu pa veliko religijskih mirovnih aktivistov pri svojem delo-
vanju ostaja nevidnih. Zdi se, kot da medijski hrup o nasilju prepogo-
sto prekrije pozitivni potencial verskega, kot se dogaja tudi s Stevilnimi
drugimi zadevami, ki ne prinasajo senzacionalnosti. Obstaja pa tudi ne-
razre$en spor tudi med samimi religijskimi mirovniki glede tega, ali naj
se mirovnistvo gredo nesli$no, v skladu z verskim nacelom o prikrivanju
dobrih del (ée$ »levica naj ne ve, kaj dela desnica«), ali naj uporabi-
jo mo¢ medijev in odprto spregovorijo o svojem mirovnem delovanju.
Poleg tega tudi obsojanje lastnih verskih skupnosti pogosto prispeva k
»nevidnosti« mirovnega delovanja verskih akterjev.

Sredi devetdesetih let prejsnjega stoletja je neki katoliski duhovnik zahteval
od ¢lanov svoje skupnosti oz. Zupnije, naj molijo za vse Zrtve spora, ne samo za
tiste karoliske religije, in ve¢ kot polovica zupljanov je zapustila cerkev.?

To je primer, v katerem se v isti cerkvi in pod isto streho znajdejo
ljudje, ki vero razlagajo razli¢no. Prepri¢ana sem, da bi tudi tisti, ki so
takrat zapustili cerkev, v svojih verskih besedilih nasli tudi precej naved-
kov, ki potrjujejo pravilnost njihovega vedenja.

Zensko religijsko mirovnisko udejstvovanje

Zensko religijsko mirovnisko delovanje v Bosni in Hercegovini
vklju¢uje vse omenjene in sestavljene identitetne oznake in ocitno je, da
samo nerazlozljivi mo¢i »zenskega« kljub zahtevnim okolis¢inam uspe-
va proizvajati dobre rezultate.

Te mirovnice Zivijo na Balkanu, v Bosni in Hercegovini, v razdeljeni
druzbi, v dezeli, utrujeni od vojskovanja in nenehnih politi¢nih nape-
tosti. Delujejo v patriarhalnem okolju in so z vseh strani obkrozene s
strukturnim nasiljem. Najprej ze dejstvo, da so zenske, iz njih dela Dru-
ge, marginaliziranke in »neumestne« v javni sferi, drugi¢ pa jim njihovo
mirovnisko poslanstvo prinasa cel kup stereotipnih oznak o »zahodnja-
skih vohunkah, nejasnem poklicu ipd. Poleg tega jim identiteta verni-
ce nalaga $e ve¢je breme patriarhata, nakopiceno v verskih pripovedih
in mizoginih interpretacijah svetih spisov. Zensko versko mirovnistvo

% Prav tam, 360.
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je, kot sem Ze napisala, »nevidno« in zasnovano na $ir§im mnozicam
pogosto zelo neznanih miroljubnih razlagah vere. Ne sklada se z »libe-
ralnimi koncepti individualizmac, o katerih piSe Adam Seligman, ker
skozi versko prinasa tudi pridih tradicionalnega. Po drugi strani so te
zenske ¢udne, nesprejete in nepodprte tudi v svojih verskih skupnostih,
ker prinasajo preve¢ »liberalnega« in ker preve¢ disijo po liberalnem in
¢lovekovih pravicah. Kljub vsemu obstajajo, delajo in delujejo.

Medtem pa moc¢na vloga zensk, ki jo imajo te v BiH, pride iz protesta.
Esencialisti¢na predpostavka, da so »moski graditelji vojne in ¢uvaji mirug, v
BiH ne velja. Iz vojne v nekdanji Jugoslaviji poznamo ve¢ primerov zensk na
visokih funkcijah, ki so se polno angazirale tudi v ideoloskem sporu, nasilju
in etni¢nem cis¢enju. Se ved, ogromen potencial, ki ga Zenske imajo v smislu
pomiritve, skozi vzgojo, se lahko uporablja tudi v popolnoma nasprotne na-
mene. Zenske lahko tudi prenasajo svoje travme in sovraitvo™ na prihajajoce
generacije in sejejo semena mas¢evanja za naslednji izbruh nasilja. Nemoc, ki
jo zenske pogosto cutijo v okolis¢inah spora, se v naslednji generaciji krepi in
tako ustvarja zacarani krog mas¢evanja.

V tem smislu ne moremo mimo blazilne vloge pristne vere, ki lahko zago-
tovi alternativni okvir nacionalisti¢ni ideologiji. Zenske ugotavljajo, da lahko
odpustijo, namesto da bi Zivele v sovrastvu. Namesto da bi prenasale sovra-
$tvo na svoje otroke, lahko oznanjajo posebno vrednost vseh ljudi kot Bozjih
stvaritev. Zenske, ki uresnicujejo svojo vero, najdejo v njej temelj in smisel
zivljenja in poskusajo te vrednote prenesti tudi na svoje otroke.™

Ta, nekoliko neroden navedek, ki ocitno prihaja izpod peresa »be-
lega anglosaskega protestanta«’* in morda spominja na srednjeveske
predsodke do Zensk, pri¢a o dejanskem obstoju zensk vernic, ki so pri-
pravljene graditi mir. Goodwinove ugotovitve izvirajo iz intervjujev z
dr. Zilko Spahic’—Siljak, Vjekoslavom Sajem in drugimi pomembnimi
imeni, med katerimi so tudi Zenske mirovniske aktivistke. V' podporo
temu lahko kot dokaz navedemo dejstvo, da je Ekumenska iniciativa

10

Zeljko Vukovi¢, Ubijanje Sarajeva: Napisano u Sarajevu i Beogradu od maja do kraja decem-
bra 1992. godine (Podgorica: Kron, 1993), 134.

" Stephen R. Goodwin, »Razbijena zemlja, narodi koji se oporavljaju: Vjerske barijere i
doprinosi ka pomirenju u poslijeratnoj BiH,« v Religijski pristup pomirenju u Bosni i Herce-
govini, ur. Heinz-Gerhard Justenhoven, Paul Mojzes in Vjekoslav Saje (Sarajevo: MAG Plus,
2004), 55.

12 WASD, privilegirana skupina, najpogosteje gre za moskega v srednjih letih, neredko zelo
patriarhalnega.
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zena'’ med letoma 1993 in 2007 podprla 450 bazi¢nih projektov vernic
za mir v BiH, na Hrvaskem, v Srbiji, Makedoniji in na Kosovu.

Programi, s katerimi se ukvarjajo Zenske mirovne aktivistke, so zelo
raznovrstni. Najpogostejsi nacin delovanja je zenski medreligijski dialog
in ta je mo¢no orodje v rokah verskih mirovnic. Obstaja celo mnostvo
vrst, oblik in definicij medreligijskega dialoga. Obstaja celo izredno
mracna sintagma, ki pravi, da je medreligijski dialog podoben sre¢anju
dveh ladij v temni noé¢i, ki plujeta druga mimo druge.™ Kadar dialog
ostaja samo na povrsinski ravni, bolj poudarja razlike kot podobnosti
(¢e$ pri »nas« je tako, pri »njih« pa drugace), zato ta sintagma ni iz trte
izvita. Po drugi strani pa je mogoce doseci globlje povezovanje med
stranmi v sporu (oz. pripadniki razli¢nih verskih skupin), ¢e se dialog
vodi v smeri splo$nega vrednostnega sistema, ki bi bil skupen vsem ve-
ram. Takrat taka metoda postane nenadomestljivo orodje pri gradnji
miru.

Ce se kreativno osmisli, medreligijski dialog lahko podpira mirovniski an-
gazma na vseh ravneh verske hierarhije, tudi na ravni skupnosti. Mo¢ ¢rpa iz
mirovniskih tradicij, ki so skupne mnogim religijam, in iz mo¢i religijskih
simbolov ter ritualov.’s

Vec let zapored je potekal program medreligijskega dialoga za Alban-
ke in Srbkinje na Kosovu, ki ga je podpirala Ekumenska inicijativa Zena.
Program je realiziralo drustvo Udruzenje za dijalog u porodici i drustvu
»Mali koraci« (Drustvo za dialog v druzini in druzbi »Mali koraki«),
katerega direktorica je avtorica tega prispevka. Zelele smo vzbuditi smo
versko senzibilnosti Albank kot muslimank in Srbkinj kot pravoslavk,
da bi pokazale na isto naravo ¢loveskih bitij, da bi z vero unicile vse
tisto, kar ljudi razdvaja na podlagi etni¢nih identitet, vojnih travm, re-
vi¢ine in sicer$nje razdeljenosti. Iskale smo navedke iz svetih besedil in

8 Ekumenska inicijativa Zena (E1Z) je nevladna neprofitna organizacija, ki podpira zenske

kot pobudnice in subjekte sprememb v verskih skupnostih in druzbi. Pisarne EIZ so v Omisu
(Hrvagka), medtem ko EIZ deluje na obmoéju BiH, Makedonije, Srbije, Hrvaske in Kosova.
¥ Ni mi znano, odkod prihaja ta sintagma, vendar se zelo pogosto uporablja. Omenja jo
tudi harvardski profesor Levenson (gl. Jon D. Levenson, Inberiting Abraham: The Legacy of the
Patriarch in Judaism, Christianity, and Islam, Library of Jewish Ideas (New Jersey: Princeton
University Press, 2012)).

5 David R. Smock, Interfaith Dialogue and Peacebuilding (Washington, D. C.: USIP, 2002).
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zgodbe iz resni¢nega Zivljenja, ki pri¢ajo o tem, da je ZOT (Bog v alban-
skem jeziku) eden in isti, da so solze, bole¢ina in sreca vseh ¢loveskih
bitij enake. O povezanosti, ki so jo v tistem trenutku zacutile, so Zenske
pozneje pricale v svojih izpovedih. Vera nas je povezovala, celila in zdru-
zevala v samo eno skupnost ljudi, ki spostujejo nekaj ve¢, kot so sami.

Pomemben projekt v tem okviru je bil tudi projekt Jedina u razredu
(Edina v razredu), ki ga je prav tako podprla Ekumenska inicijativa
zena. Potekal je v ve¢ bosanskih mestih, kjer smo zbrale ve¢ najstnic,
pripadnic manjsinskih skupin, njihove star$e, profesorje in predstavnike
verskih skupnosti, ki so predavali o prepovedi diskriminacije na kateri
koli osnovi v kontekstu njihovih religij. Tako je pravoslavna teologinja
predavala o enakosti vseh bitij pred Bogom v Sarajevu, muslimanska
teologinja pa v Glamocu ipd. Hotele smo, da se dekleta v obcutljivi
najstniski dobi zgrnejo pod okrilje svoje vere v smislu krepitve kom-
petenc pri spopadanju s patriarhalnim okoljem, v katerem so povrhu
vsega tudi pripadnice manjSinske etni¢ne skupine, kar zadevo dodatno
otezi. Poslusale smo zgodbe o grozljivih provokacijah s strani njihovih
kolegov in sosolcev, ki so pripadniki ve¢inskih etni¢nih skupin. Toda se
pomembnejsa naloga od krepitve kompetenc teh mladih Zensk je bila,
da bi malo »zbudile« svoje verske skupnosti in cerkve, da bi jih »spo-
mnile« na njihove lastne verske nauke in da bi jih tako prepricale, naj se
vendar ze zaénejo ukvarjati s to veliko tezavo.

Po nasih informacijah je po izteku tega projekta prislo do $tevilnih
prijav o ogrozanju pri ministrstvu za ¢lovekove pravice BiH, ki so jih
mladim zenskam, ki so utrpele diskriminacijo, pomagali vloziti pred-
stavniki njihovih verskih skupnosti in cerkva. Vizija mirovnic, ki jih
motivira vera, je bila ta, da bi verske ustanove in tudi sami verniki in
vernice prevzeli odgovornost za druzbena dejanja, zato so bile $tevilne
akcije usmerjene prav v to.

Med tistimi, ki v BiH poucujejo verouk, je ogromno Zensk. Te po
kon¢anem $tudiju teologije ne morejo postati duhovniki ali imami, zato
se najpogosteje zaposlujejo v $olah. Tako so postale izjemno pomemben
dejavnik Sirjenja kulture miru v religijskem kontekstu v javnih $olah
v BiH. To pomeni okrog tiso¢ katehetinj (verouciteljic), poleg tega so
tudi njihovi moski kolegi opravili osnovno izobrazevanje na temo izgra-
dnje miru. Ta izjemno tezaven proces senzibilizacije za grajenje miru je
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ustvaril okolis¢ine, v katerih se je religijska identiteta zacela povezovati
z druzbenim mirovniskim delovanjem. Na prvih srecanjih se je doga-
jalo, da se je slisalo tiho posmehovanje s strani moskih kolegov, ko se
je omenjal Zzenski prispevek k izgradnji miru. Katehetinje so se zato
celo obotavljale porocati o delu manjsih skupin na vrhovnih ravneh
mirovne vzgoje. Moski so potem postopoma ugotavljali, da to navado
posmehovanja zenskam, ki jo prinasajo iz nekih zasebnih in primitivnih
socializacij, nikakor ne morejo vkljuciti v kontekst svoje vere. Pogovar-
jali smo se o njihovih héerkah, materah in dostojanstvu zenske. Ti prvi
koraki v zacetku leta 2000 so pomenili vstop mirovni$tva v religijske
kroge, tudi postopno krepitev Zenskega glasu in njegove odmevnosti v
javnem prostoru.

Treba je poudariti, da je povojno obdobje v BiH zaznamovano z
zenskim mirovnistvom. Mogki, ki trpijo za posttravmatskim sindro-
mom in so obticali v primezu vojnih delitev, niso bili sposobni narediti
prvih korakov pri vzpostavljanju socialne kohezije v druzbi. Transkul-
turna psihosocijalna obrazovna fondacija (TPO; Transkulturna psihoso-
cialna izobrazevalna ustanova) je izdala knjigo Sjaj ljudskosti: Zivotne
price mirotvorki u Bosni i Hercegovini (Sijaj cloveskosti: Zivljenjske zgodbe
mirovnic v Bosni in Hercegovini) dr. Zilke Spahi¢-Siljak,™ v kateri je ta
nanizala Zivljenjske zgodbe enajstih mirovnic, ki so bile v anketi med
prebivalci BiH izbrane kot najpomembnejse v procesu izgradnje miru
v povojni BiH. Nekatere od teh Zensk je motivirala vera, druge spet ne,
vendar je Ze avtorica Zilka Spahi¢-Siljak, doktorica znanosti, predava-
teljica na ve¢ pomembnih svetovnih univerzah, feministka in mirovna
aktivistka, tudi islamska teologinja, ki nosi hidzab. Njen preboj v aka-
demski, aktivisti¢ni in verski sferi je postal paradigma za vse tisto, kar
lahko ena Zenska, ki prihaja iz verskega konteksta, naredi za afirmacijo
enakosti, pravi¢nosti in miru v druzbi. Navedeni posamezniki v tez-
kih ¢asih vzpostavljajo standarde, ki pomenijo nove priloznosti in neko
novo pot. Na desetine mladih Zensk se je tako odpravilo po poti dr.
Siljak-Spahi¢ in obrnilo svojo vernost v smer druzbenih sprememb in
korist celotne skupnosti.

16 Zilka Spahié—giljak, Sjaj ljudskosti: Zivotne price mirotvorki u Bosni i Hercegovini (Sarajevo:

TPO Fondacija, 2013).
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Na tem mestu je nujno treba omeniti tudi Medureligijsko vijece u Bo-
sni i Hercegovini (MRV BiH, Medverski svet BiH), ki je bil ustanovljen
leta 1997 na pobudo takratnega Svetovnega sveta cerkev in religij za
mir (WCRP), danes Religije za mir. Njihovo pobudo so sprejeli takra-
tni verski vodje reis-ul-ulema Mustafa ef. Ceri¢ iz Islamske skupnosti v
BiH, bosanski metropolit Nikolaj iz Srbske pravoslavne cerkve, kardi-
nal Vinko Pulji¢ iz Rimskokatoliske cerkve in Jakob Finci iz Judovske
skupnosti BiH, zato so ti navedeni tudi kot ustanovitelji te organizacije.
Za zblizevanje ljudi razli¢nih religij se izvaja veliko razli¢nih dejavnosti.
MRV BiH se ukvarja z medreligijskim dialogom, ki se uporablja kot
orodje za grajenje miru. Kljub temu pa je ta svet nastal zahvaljujo¢ neki
zunanji spodbudi, zato je nujno vezan na verske elite in je redno Zrtev
vsakodnevnih politi¢nih napetosti. MRV BiH zaradi tega pogosto ni
sposoben promovirati resni¢nih vrednot verskih svetih besedil. Ta orga-
nizacija ima svoje odbore, podmladek in tudi zensko sekcijo.

Zenska sekcija se imenuje Mreza viernica MRV-a BiH (Mreza ver-
nic MRV BiH) in povezuje veliko aktivistk iz vse BiH, ki na priporo-
¢ilo svojega imama ali svedenika lahko postanejo ¢lanice te mreze. V
njihovih $tevilnih projektih je mogoce opaziti, da se trudijo vplivati
na druzbo v smislu povezovanja in medreligijskega dialoga. S proble-
matiziranjem pomembnih verskih vprasanj, kot je odpuséanje, po-
nujajo mirovno platformo za stabilno druzbo in zdrave odnose med
ljudmi. Vendar Zenski religijski mirovni aktivizem ne zajema le Zensk
vernic, temve¢ tudi rabo pomembnih verskih konceptov za izgradnjo
miru. Eden od teh je na primer odpuscanje, nekaj, po ¢emer balkan-
ske druzbe mo¢no hrepenijo. Ni dvoma, da ga v prakso, na druzinski
in druzbeni ravni, uvajajo prav zenske verske mirovnice, in upanje
ostaja, da bo to neko¢ v prihodnosti postalo vidno tudi na politi¢ni
ravni.

Religijske mirovne aktivistke v svojih skupnostih vsakodnevno vla-
gajo velike napore v preobrazbo posameznikov na podrodju grajenja
miru. Poleg rednega soocanja z nasilnimi patriarhalnimi vzorci so ak-
tivistke dejavne tudi pri dekonstrukciji etnonacionalisti¢nih zgodb ter
lo¢evanju verskih in duhovnih pripovedi od politi¢ne pripovedi etno-
nacionalizma. Najostrejsi dialogi so tisti, v katerih se redno dogaja, da
vedje Stevilo moskih zagovarja ekskluzivna stalis¢a »najboljse religije,
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najboljse nacije«, medtem ko osamljena zenska ali dve argumentirata
s pomoc¢jo duhovnih in inkluzivnih resnic, v katerih vsakr$no pojmo-
vanje, da smo »mi boljsi«, izklju¢uje duhovno rast, razumevanje pove-
zanosti sveta, Bozji nauk o enakosti vseh ljudi itn. Tezavna soocanja
med nasilnimi in nenasilnimi nazori kljub temu véasih povzrocijo, da se
kateri od moskih iz svoje skupine obéasno pridruzi Zenskam in jim na
samem prizna, da je ugotovil, kako mo¢no so imele prav.

Zenski religijski mirovni aktivizem pogosto spremlja tudi mirovni-
sko izobrazevanje, ki se nanasa na otroke in njihovo vzgojo. Otroci in
mladi v druzbah na Balkanu pretezno $e vedno spadajo v domeno zen-
sk. Zenske versko motivirane mirovnice organizirajo veliko projektov,
v okviru katerih se srecujejo, pogovarjajo ter druzijo otroci in mladi
razli¢nih ver. Medreligijski dialog med otroki poteka med drugim tudi
o simbolih. Kako lahko vzklik »Allahu ekber« (Alah je najvecji) ali trije
prsti na roki pravoslavnega kristjana izgubijo nasilne pomene, ki so jih
pridobili v vojni, in postanejo simboli necesa, kar ima rad tudi moj
sosed? Ko se otroci srecajo in skupaj pogovorijo o teh stvareh, za¢nejo
pocasi s sebe stresati breme preteklosti, ki ga Zal ne po svoji krivdi nosijo
zaradi vojne v devetdesetih. Tako se je na enem od takih sre¢anj otrok
razli¢nih ver in narodnosti zgodilo, da je naklju¢na mimoidoca vprasala
otroke: »Kako se lahko smejete, druzite in igrate skupaj, medtem ko je
bil tukaj storjen genocid?« Modra punéka ji je na to odgovorila: » Teta,
prosim, pustite nas, 72z 70 novi 0troci.«

Cilj vseh tovrstnih programov za otroke je, da bi dobili nove pri-
loznosti za ljubezen in novo Zivljenje, onkraj travm odraslih in tezkih
druzbenih okolid¢in, ki so jih od njih podedovali. Zivljenje brez pred-
sodkov, veselje v povezovanju in spoznavanju razlik: vsak tak projekt
oblikuje veliko novih prijateljstev na obeh straneh meje med entitetama
ter brez dvoma dodatno prispeva k miru v Bosni in Hercegovini.

Sklep

Zenski mirovniski aktivizem v Bosni in Hercegovini $e vedno ni
pripoznan kot pomemben pojav. Mainstreamovske interpretacije ver-
skih naukov preprosto $e vedno spodnasajo zenski aktivizem ter mo¢no
povezavo z Drugim in Druga¢nim. Civilna druzba tudi zelo pogosto
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zavraca religijske mirovne aktiviste kot tiste, ki naj bi bili zaradi religije
povezani z etnonacionalizmom.

Zenska mirovniska aktivistka v Bosni in Hercegovini mora danes
biti sposobna sama priskrbeti denar za projekte, ki si jih je zamislila, za
potrebe, ki jih je opazila, in jih tudi izvesti sama. Vse to pa pogosto ob
stevilnih namernih preprekah s strani uradnih verskih ustanov.

S skoraj ni¢elno podporo utira pot, saj se zaveda, da »tisti, ki hodijo
po ze shojenih poteh, ne prizigajo luci tistim, ki prihajajo«.””

Vendar lahko kljub temu, ko se ozre, opazi, da jo podpira mreza
iskrenih mirovnikov, Zensk in moskih, vernikov, vernic in tudi tistih z
druga¢nim svetovnim nazorom. Zato gre naprej, dobro vedo¢, da je na
strani Dobrega in da je le to kon¢ni cilj.
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~

PRAVICE ZENSK V MAROKU:
POJAV DELITVE NA ISLAMSKI
IN SEKULARNI FEMINIZEM

Manca Racdid

Uvod

Zacetki gibanj za pravice Zenske so zanimivi z vidika razumevanja
razvejanosti feminizmov in razumevanja pojmov, ki v tujih in sloven-
skih akademskih krogih pridobivajo ¢edalje ve¢ pozornosti. Hkrati se
ob njihovem raziskovanju odpirajo vprasanja, ki obravnavajo proble-
matiko (v dana$njem ¢asu Se vedno mocno prisotnih) orientalisti¢nih
diskurzov in kolonialisti¢cnih mnenj. Zanimivo je s tem povezan tudi
jezikovni vpliv kolonializma — v Maroku se na primer za pisanje aka-
demske feministi¢ne literature uporabljata pretezno francoski in angle-
ski jezik, kar onemogoca dostop do branja in razumevanje $irsi maroski
populaciji, ve¢inoma pismeni v arabskemu jeziku ali jeziku ljudstva
Amazigh.’

Kot je znadilno za feminizem na splo$no, ima tudi islamski* femini-
zem Stevilne razli¢ne definicije. Muslimanske Zenske so se vedno, tako
kot tudi druge, zavedale neenakosti in krsenja dolocenih pravic zaradi

' Manca Radi¢, »Maroska druzba in gibanja za spolno enakopravnost: Sodobni pogledi na

(islamski) feminizem,« (Magistrsko delo, Univerza v Ljubljani, Filozofska fakulteta, 2018), 3.

2 Islamski feminizem lahko imenujemo tudi muslimanski feminizem, brez o¢itnih razlik.
Asma Lamrabet tako na primer v sklopu zbornika o islamskih feminizmih piSe o »musliman-
skih Zenskah« in »muslimanski misli« (gl. Asma Lamrabet, »Entre refus de I'essentialisme et
réforme radicale de la pensée musulmane,« v Féminismes islamiques, ur. Zahra Ali (Pariz: La Fa-
brique éditions, 2012), §5-70), medtem ko je avtorica v uvodu svojega poglavja proglasena za
islamsko feministko (gl. Zahra Ali, ur., »Conclusion: décoloniser et renouveler le féminisme,«

https://doi.org/10.35469/poligrafi.2019.208 Poligrafi, $t. 95/96, letn. 24, 2019, str. 57-74
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svoje spolne identitete. Na nastanek tako imenovanega islamskega fe-
minizma so vplivali zenske zahteve po enakosti in pravi¢nosti ter tudi
protikolonialisti¢na in nacionalisti¢na gibanja v prvi polovici 20. stole-
tja.” Feminizem je v tistem ¢asu v Evropi in Severni Ameriki ze vstopil
v $irSo javnost ter je s svojimi idejami pogosto napadal domorodne (tu
vklju¢ene tudi muslimanske) skupnosti ter s tem ohranjal evropsko,
zahodnjasko* nadvlado v svetu.’ Raziskovalci in diplomati z Zahoda
so v 19. stoletju pogosto in na razli¢ne nadine porocali o podrejenosti
muslimanskih Zensk v njihovem okolju, kar je med domacim prebi-
valstvom spodbudilo $e ve¢je protikolonialistiéne upore in mocnejsa
nacionalna gibanja. Vse skupaj je postalo $e kompleksnejse s pojavom
sodobne nacionalne drzave in aktualizacijo vprasanja polozaja Zensk v
islamu. Nova oblast tako ni le selektivno preoblikovala klasi¢nih zako-
nov islamskega druzinskega prava, temve¢ je tudi dolocala obseg pravic
zensk in porajajocega Zenskega aktivizma.®

Maroska gibanja za pravice zensk

Zacetki zenskih gibanj v Maroku so mo¢no povezani s prvimi disku-
sijami o polozaju in Zivljenjskih pogojih Zensk ter so posledica razvo-
ja drzave in njenih druzbenopoliti¢nih sprememb.” Maroko je postal
neodvisna kraljevina 2. marca 1956 s podpisom deklaracije o preki-
nitvi francoskega protektorata, sicer v veljavi od leta 1912. Vprasanje
polozaja Zensk je bilo na prelomu 20. stoletja podro¢je nerazumevanj
in sporov med tradicionalisti, nacionalisti in modernisti, ki so vsak po
svoje poskusali vplivati na svojo vidnost in politi¢no prisotnost pri raz-

v Féminismes islamiques, ur. Zahra Ali (Pariz: La Fabrique éditions, 2012), 39). Zaradi veje
razirjenosti uporabe pojma islamski feminizem ga bomo uporabili tudi tu.

3 Ziba Mir-Hosseini, »Muslim Women’s Quest for Equality: Between Islamic Law and
Feminism,« Critical Inquiry 32, $t. 4 (2006): 638, https://doi.org/10.1086/508085.

*  Zahod in Vzhod sta dihotomiji, ki sta v naSem besednjaku precej samoumevni. Zavedam
se problemati¢nosti homogenega razumevanja obeh pojmov, predvsem orientalisti¢nega razu-
mevanja Vzhoda kot » Drugega«, vendar tu sluZita kot geografski in ideoloski usmeritvi.

> Leila Ahmed v Mir-Hosseini, »Muslim Women’s Quest for Equality,« 638.

¢ Mir-Hosseini, »Muslim Women’s Quest for Equality,« 638.

Rabéa Naciri, »LLe mouvement des femmes au Maroc,« Nouvelles Questions Féministes 33,
$t. 2 (2014): 43, https://doi.org/10.3917/nqf.332.0043.
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pravah.® Razglabljanja so dobila nove razseznosti po kolonialnem ob-
dobju, e zlasti z nastankom razli¢nih feministi¢nih zdruzenj v 8o. letih
20. stoletja.’

Gibanja za pravice zensk v kolonializmu

Francoska republika je 30. marca 1912 v Fezu ustvarila svoj uradni
protektorat. Prvi meseci po njegovem nastanku so v maroski zgodovini
znani bolj ali manj po obseznih pokolih ljudstva Amazigh in arabskega
prebivalstva, ki jim je novembra leta 1925 sledil zacetek nacionalnega
gibanja. Upanje na osamosvojitev se je pokazalo 5. novembra 1955, ko
je Francija pristala na dogovor, da Maroko postane samostojna kraljevi-
na, vendar so na njeno uresni¢itev morali pocakati $e nekaj let.

Marosko gibanje za pravice zenske se je v teh burnih ¢asih prav tako
kot katero koli drugo gibanje znaslo med tradicionalisti¢nimi in refor-
misti¢nimi boji za prevlado, ki so v drzavi vidni Se danes. Za prva velika
reformista po maroski neodvisnosti veljata Mohammed Al-Hajoui in
Allal Al-Fassi, ki sta pisala pod vplivom ideologij Magreba™ in Bliznje-
ga vzhoda. Al-Hajoui je bil eden prvih reformistov, ki se je zavzemal za
izobrazevanje deklet, vendar pod dolo¢enim pogojem — v obstojecih
islamskih okvirih, v katerih je bilo izobraZevanje osredinjeno zlasti na
ucenje pripisanih spolnih vlog. Izobrazevanje naj bi se tako nanasalo le
na ucenje zensk materinske vloge, prek katere bi okrepili reprodukcijo
in vzgajali nove drzavljane."

Prva organizacija, ki je poudarila polozaj Zensk v narodnem vprasa-
nju, je bila /'Union des femmes au Maroc™ iz leta 1944, sicer ideolosko

8

»LIndépendance du Maroc et delaTunisie,« CVCE.EU, dostop 5. junija 2019, https://www.
cvce.eu/education/unit-content/-/unit/dd1od6bf-e14d-40bs-9ee6-37f978c87a01/2796f581-
3esa-4dff-9fbe-fd3d48966b38.

> Radi¢, »Maroska druzba in gibanja za spolno enakopravnost,« 20.

1 Magreb je danes pojem, s katerim oznacujemo predel Severne Afrike ob Sredozemskem
morju. Tako imenovani »osrednji Magreb« obsega ozemlja Maroka, Alzirije in Tunizije. Upora-
ba geografskega pojma je postala bolj raziirjena z letom 1989 in nastankom /"Union du Maghreb
arabe (Olivier Pliez in Semmoud Bouziane, »Maghreb: Géographie,« Universalis.fr, dostop 6.
junija 2019, https://www.universalis.fr/encyclopedie/maghreb-geographie/).

" Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« 43.

2 Op. slo. prev. zdruZzenje Zensk v Maroku.
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povezana s komunisti¢no stranko. Druga pomembna organizacija je
nastala leta 1946 v okviru Parti démocratique de lindépendance”, znana
tudi pod imenom Seurs de la pureté'+. Kljub resevanju Zenskega vprasa-
nja sta bila glavna cilja prej omenjenih organizacij predvsem boj za ma-
rosko neodvisnost in osvoboditev izpod francoskega protektorata. Sestre
(istosti so bile uspesne predvsem zaradi svojega politiéno premisljenega
delovanja — ¢lanice so na primer marosko princeso Lallo Aicho, héer
tedanjega maroskega kralja Mohameda V., predstavile kot ideal in vzor
tedanje maroske Zenske ter s tem pridobile odobravanje in podporo
maroske kraljeve druzine, ki je v Maroku Se danes najvi$ja drzavna in
verska avtoriteta.”’

Sestre Cistosti so v svojem delovanju ulemo naslavljale z vprasanj,
kot so: Zakaj v muslimanskem pravu zensko pri¢anje ni enakovredno
moskemu? Zakaj islam ni dodelil Zenskam enakopravnih moznosti
sodelovanja pri verskih obredih? Zakaj so torej Zenske Se vedno dis-
kriminirane, ¢e so imele v islamu, kot pravi ulema, v vseh obdobjih
in druzbah visok polozaj in bile enakovredne moskim?*¢ S prihodom
novih generacijskih gibanj za pravice Zensk so bila zacetna vprasanja le
preoblikovana in nadgrajena.’”

Gibanja za pravice Zensk po maroski neodvisnosti

Po odhodu Francozov so se Maroc¢ani znasli pred novo nalogo, in
sicer procesom utrjevanja in oblikovanja nove narodne identitete, kar
je v bistvu pomenilo pospeseno arabizacijo. Ta je imela za posledico
odpravo uporabe franco$¢ine na vseh podro¢jih delovanja, Se zlasti v
javnem izobrazevalnem sistemu. Ta naloga je bila na prednostnem se-
znamu po zaslugi politi¢ne stranke Isziglal Party, ki je po osamosvojitvi
propagirala pomen izobrazevanja maroskega mladega prebivalstva, kar
je bilo klju¢no za oblikovanje patriotskih mnenj do nove, neodvisne

Op. slo. prev. demokrati¢na stranka za neodvisnost.
Op. slo. prev. sestre istosti.

Prav tam, 46.

Prav tam.

Prav tam, 46—47.
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domovine.” Zanimivo je, da se je na nacionalni ravni uporaba arabs¢i-
ne mogoce res spodbujala, vendar se je izobrazeni del prebivalstva (med
njimi tudi takratne aktivistke/feministke) obrnil k rabi franco$¢ine, saj
je jezik vseboval izraze, ki so bili v maroski kulturi pogosto zaznamova-
ni kot tabu teme. Jezik nekdanjih kolonizatorjev je, zanimivo, ponujal
varno zavetje razprav, lazje sporazumevanje o dolocenih pojmih, ki so
bili v francos¢ini ze sprejeti in v uporabi. Stevilne avtorice so raje pisale
v francos¢ini, saj se je arabs¢ina ve¢inoma povezovala z islamom, zato so
jo v svojih pisanjih uporabljale z velikim strahospostovanjem.™ Hkrati
pa so bili cilji t. i. arabizacije prav tako vrnitev h koranskim svetim
besedilom in iskanju oziroma proizvajanju kulturne avtenti¢nosti, kar
je pomenilo islamizacijo izobrazevalnega programa.® Ti procesi so se
izvajali tudi v obliki kulturnih reform. Spremembe so bile predvsem
posledica strahu tedanje vlade po mo¢i liberalno usmerjenih posame-
znikov in organizacij. Islamizacija je vkljucevala ve¢ razli¢nih politi¢nih
posegov, med njimi tudi:

- islamizacijo izobrazbe na vseh ravneh (kar je pomenilo tudi usta-

navljanje oddelkov za islamske $tudije na univerzitetni ravni) ter

- marginalizacijo druzboslovnih in humanisti¢nih znanosti ter za-

hodnjaske filozofije.>”

Naciri za to obdobje ugotavlja, da je bil to ¢as emancipacije, defi-
nirane s strani moskih. To zlasti velja za prvi desetletji razvoja feminiz-
ma in Zenskih gibanj po maroski osamosvojitvi, do 8o. in 9o0. let 20.
stoletja.”* Drzava je s samostojnostjo postala skrbnica izobrazevanja in
(samostojna) oblikovalka druZinskega zakonika Moudawana, spisanega
med letoma 1957-1958. Prav ta zakonik je ohranjal neenakosti med
spoloma, versko stroge interpretacije glede polozaja zensk, legitimnost
poligamije, utrjeval je prepri¢anje o pomenu Zenske poslusnosti in nje-
ne podrejenosti mozu in poudarjal pomen druzinske casti (v vecini pri-
merov je bila ta vezana na vedenje in spolne prakse deklet, poudarjal je

8 Zakia Salime, Between Feminism and Islam: Human Rights and Sharia Law in Morocco

(Minneapolis, London: University of Minnesota Press, 2011), 11.

¥ Fatima Sadiqi, Moroccan Feminist Discourses (New York: Palgrave Macmillan, 2014), 131.
Gilles Kepel v Salime, Between Feminism and Islam, 11.

Salime, Between Feminism and Islam, 11.

Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« 47.
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tudi pomen devi$tva pred poroko).” Naciri opisuje, kako je maroska
drzava v tem casu veliko prispevala k oblikovanju dovoljenih spolnih
identitet ter tudi k ustvarjanju in nadzorovanju lo¢nic med zasebnim
in javnim zivljenjem prek izobrazevalnega sistema, norm, zakonov in
prikaza simboli¢ne premo¢i moskih.>

Pisateljica in novinarka Zakya Daoud meni, da je bil uspeh Zensk v
¢asu odpora in boja za maroko samostojnost grenko-sladek. Zenske, ki
so sodelovale v politi¢nih delovanjih in odporu proti kolonialistom, so
bile v ¢asu neodvisnosti napotene nazaj v svoja domovanja, kjer naj bi
opravljale novo ¢astno nalogo mater in vzgojiteljic novih drzavljanov,
drzavljank.> Tiste, ki so se svoje delo odlocile nadaljevati, so se posve-
tile predvsem socialnemu in prostovoljnemu delu, se pravi zaposlitvam,
ki veljajo za feminizirane. ** Tovrstne razmere so pravzaprav sproZile
odpore, zato so se zacele v 70. in 80. letih 20. stoletja pojavljati
nove feministi¢ne organizacije”’, ki so s svojim delom dosegle te vecje
premike:

- konec delovanja feministk le v elitnih krogih (te posameznice so
bile izobrazZene v tujini in so pri pisanjih ali v debatah uporabljale
predvsem francos¢ino ali angles¢ino);

- pojav novih Zenskih organizacij in drustev, predvsem druzbeno-
-strokovnih.*

Obdobje te politicne odprtosti je prav tako sovpadalo z desetletjem
odredbe za Zenske (1976-1985)*, podane s strani Zdruzenih narodov,
in z razglasitvijo konvencije 7he Convention on the Elimination of All
Forms of Discrimination against Women (v nadaljevanju: CEDAW) leta
1979.>° Konvencija o odpravi vseh oblik diskriminacije zensk, ki jo je
Generalna skup$¢ina Zdruzenih narodov sprejela leta 1979, se pogosto
razume tudi kot mednarodni zakon o pravicah zensk. Skupaj s pre-
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24

Abderrazak Moulay R’chid po Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« 47.
Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« 47.

Zakya Daoud v Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« 47.

Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« 47.

Prav tam, 48—49.

Prav tam, 49.

Op. angl. prev. United Nations Decade for Women.

Prav tam; gl. Souad Eddouada in Renata Pepicelli, »Morocco: Towards an 'Islamic State
Feminism',« Critique internationale 1, §t. 46 (2010): 89, https://doi.org/10.3917/crii.046.0087.
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ambulo in tridesetimi ¢leni opredeljuje, kaj pomeni diskriminacija, in
doloca nacionalne ukrepe za njeno odpravo. S sprejetiem CEDAW so se
drzave podpisnice obvezale k:

- uveljavitvi nacela enakosti med moskimi in Zenskami v svojem

pravnem sistemu,

- odpravi vseh diskriminatornih zakonov,

- sprejetju ustreznih ukrepov, ki prepovedujejo diskriminacijo zensk,

ter

- ustanovitvi tribun in drugih javnih ustanov za zagotavljanje u¢in-

kovite zaicite Zensk.3"

Ti dogodki so poglobili razprave o vprasanju statusa Zensk, njiho-
vega druzbenega polozaja in njihovih tezav, kar je pripomoglo k ve¢ji
dejavnosti Zensk in spremembam v maroski druzbi.’* Fatima Sadiqi do-
daja, da je treba za razumevanje politi¢nega dogajanja v Maroku ana-
lizirati tudi mednarodno politiéno dogajanje v zadnjih desetletjih 20.
stoletja. Vsekakor je imela velik vpliv na dogajanje v kraljevini iranska
revolucija, s katero je prislo do nastanka »politiénega islama, katerega
pravo temelji na uvajanju Seriata, ki po mnenju nekaterih (predvsem
zahodnjaskih feministk) vsebuje misel o podrejanju zensk in zavraca-
nju njihovih pravic. Med pomembnejse zgodovinske dogodke lahko
Stejemo tudi razpad Sovjetske zveze leta 1989, kar je imelo za posledico
oslabitev liberalno usmerjenega diskurza, tudi na ozemlju Maroka. Kot
tretji pojav pa je pomemben prihod Zdruzenih drzav Amerike kot go-
spodarske velesile, ki je mo¢no vplival na notranjo in zunanjo politiko
maroske kraljevine.??

Zadnji desetletji 20. stoletja sta tako pomenili ustanovitev femini-
sti¢nih organizacij in obdobje obseznega pisanja na temo statusa zensk
v druzbi. Pomembna in vidnejsa razlika je bila, da so bile glavne akter-
ke tovrstnih diskusij Zenske. Pomembnejsi organizaciji tistega Casa sta
bili LAssociation Démocratique des Femmes au Maroc (v nadaljevanju:

3 »Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination Against Women,« UN

WOMEN, dostop 8. junija 2019, http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/.
32 Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« 49.
3 Sadiqi, Moroccan Feminist Discourses, 13 4.
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ADFM) in LUnion de [Action Féminine (v nadaljevanju: UAF), ki sta
podrobneje predstavljeni v spodnji tabeli.’*

Tabela 1: Pomembnejsi maroski feministi¢ni organizaciji ob koncu 20. stoletja.’s

L'Association Démocratique des
Femmes au Maroc

L'Union de [’Action Féminine

Angleski Moroccan Women’s Democratic Union of Female Action
prevod Association
Delovanje | ADFM je bila ustanovljena leta UAF je bila ustanovljena leta
1985 v Rabatu. Vecina sodelavk 1978 v Rabatu s strani levo
je bila ¢lanic maroske komuni- usmerjenih maroskih akeivistk
sti¢ne in socialisti¢ne stranke. znotraj L'Organisation de I'Action
Démocratique et Populaire. Sedez
organizacije je bil v Rabatu,
podruznice pa v preostalih delih
kraljestva.
Clanstvo Njeno vodstvo so sestavljale Tako kot ADFM je tudi UAF

univerzitetne profesorice, udite-
ljice, pravnice in izobrazenke iz
dvojezi¢nega ali frankofonskega
okolja. Ustanovitev ADFM $e
danes velja za pomembnejsi
mejnik v razvoju maroskega
sekularnega feminizma.

zelela v svojem delovanju ostati
neodvisna od politi¢nih strank
ali programov in je za ¢lanice
sprejemala vse profile zensk.
Najvidnejsa ¢lanica organizacije
je bila Latifa Jbabdi, nekdanja
politi¢na zapornica in borka za
¢clovekove pravice.

Cilj obeh organizacij je bila demokratizacija Maroka z uporabo teh
pristopov: pomo¢ vladi pri razli¢nih druzbenih vprasanjih, pomo¢ 7r-
tvam nasilja (zdravstvena, psiholoska in pravna pomo¢ posameznicam)
in ozavesc¢anje prebivalstva prek razli¢nih socialnih programov.’®

34
35
36

Prav tam.
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Eden pomembnejsih ukrepov organizacije UAF je zacetek peticije
One Million Signature Campaign® leta 1992, s katero so zeleli zbrati
milijon podpisov za spremembo tedanjega druzinskega zakonika Mou-
dawane, da bi se ta zavzemal za vedjo egalitarnost med spoloma. Projekt
je bil zasnovan na podlagi liberalnih razprav na temo Zenskih pravic,
spodbujale so ga tudi mednarodne pogodbe, med katerimi izstopa CE-
DAW. S peticijo so postale sanje o spremembah bliZnja resni¢nost, zato
se je intenzivnost razprav s pojavom peticije stopnjevala in Sirila po vsej
drzavi. Gibanje je vplivalo na sekularne feministke in tudi na versko
naravnane zenske skupine. Ne samo da je organizacija UAF sporocila
$irsi javnosti, da imajo Zenske mo¢ in da se vplivi feministi¢nega giba-
nja v Maroku $irijo, temve¢ je pokazala tudi na sposobnost sodelovanja
razli¢nih Zenskih skupin.?® Glavna cilja peticije sta bila prepoved poli-
gamije in predaja odlocitve o locitvi zakoncev v presojo sodnika (in ne
moskega, kot je bilo veljavno prej).*

Leta 1993 so se zacele izvajati prve drzavne reforme v okviru nacrta
za integracijo zensk v razvoj.* Glavne zahteve so bile:

- dvig starosti ob poroki na 18 let;

- prepoved znotrajzakonskega skrbni$tva;

- prijava otrok, rojenih zunaj zakonske zveze, pod ime matere;

- predaja locitve zakoncev sodis¢u in

- delitev premozenja med zakonca ob razvezi.*'

Fatima Sadiqi poznejse spremembe uvrsc¢a v tretji val maroskega fe-
minizma (od leta 2000 do danes), ki so ga oblikovala predvsem vpra-
$anja o identiteti, islamizmu, globalizaciji (z njo o pojavu novih tehno-
logij) in razli¢nih uporih v regijah.#* Vsekakor so ta vprasanja izjemno
kompleksna, predvsem zaradi problematizacije druzbenih razredov,
stopenj izobrazbe, ulinkov islamizma, jezikovnih pravic, druzbenega
spola in mednarodnih strategij.* Po letu 2000 se je prav tako zacelo pr-

% Op. slo. prev. peticija za milijon podpisov.
Salime, Between Feminism and Islam, 30.
Sadiqi, Moroccan Feminist Discourses, 136-137.
Prav tam, 137.

Prav tam.

Prav tam, 138.

Prav tam.
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vi¢ resno obravnavati vprasanje maroskih etni¢nih manjsin — Berberov
ali ljudstva Amazigh. Jezik tega ljudstva je leta 2011 postal tudi uradni
drzavni jezik in je tako spremenil svoj status, s ¢imer je prehodil pot
od marginaliziranega do drzavno pomembnega, priznanega, osrednje-
ga. Sadiqi poudarja, da je bila usoda prej omenjenega ljudstva in zensk
vedno podobna. Ko je drzava priznala ljudstvo Amazigh za manjsino, je
vanjo vstopila komponenta boja za kulturne pravice.*

Leto 2011 pa ni bilo pomembno samo zaradi vkljuditve jezika v usta-
vo, temve¢ tudi zaradi izvolitve islamistov v vecinsko vlado stranke Par-
tie de la justice et du développement®. Ljudje so sicer kmalu ugotovili,
da sprememba ne bo tako oéitna, kot so najprej pricakovali. Islamska
politi¢na stranka ni bila po delovanju ni¢ druga¢na od liberalno/seku-
larno usmerjene nekdanje vlade. Tako so $tevilni ugotovili, da se kljub
vstopu vere v politiko druzbeni polozaj vsaj na nekaterih pomembnih
podroc¢jih ne bo bistveno spremenila. S¢asoma se je podpora islamiz-
mu in zastopnikom politi¢nega islama manjsala, k ¢emur je prispevala
tudi oslabitev politi¢cne mo¢i egipéanske muslimanske bratovi¢ine, ki
je imela do tedaj v Maroku velik vpliv. K vsem tem politi¢cnim dogaja-
njem lahko dodamo $e pragmatizem maroske mladine in vpliv druzbe-
nih medijev na ustvarjanje druga¢nega, novega druzbenega prostora za
diskusijo, med drugim na vprasanja spolne enakopravnosti.*¢

Nove razprave so torej zajele tudi vprasanje statusa Zensk, pri cemer
so bile dejavne Stevilne intelektualke. Med njimi izstopa Fatima Mer-
nissi, sociologinja, profesorica in pisateljica, ki je Zelela v svojih delih
predstaviti zivljenja vsakdanjih Maro¢ank. Njena pisanja so bila pod-
laga za vsa druga, ki se niso osredinjala samo na status zensk, temve¢ na
celotno marosko druzbo - Malika Belghiti se je tako na primer ukvar-
jala s polozajem ruralnih zensk, Soumaya Naamane Guessouss in Abd
Essamad Dyalmi sta pisali na temo spolnosti, medtem ko se je Rahma

44
45
46

Prav tam, 138-139.

Op. slo. prev. stranka za pravico in razvoj.

Prav tam, 139; gl. Fatima Sadiqi, ur., »The Center: A Post-Revolution Space for Women's
Movements in North Africa: Morocco as an Example,« v Women's Movements in Post-»Arab
Spring« North Africa (New York: Palgrave Macmillan, 2016), 21, https://doi.org/10.1057/978-
1-137-50675-7_2.
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Bourquia ukvarjala s praksami in vidiki Zensk pri vprasanju reproduk-
cije.¥

To je bilo obdobje velikih sprememb tudi v univerzitetnih krogih.
Leta 1983 je tako v Maroku lu¢ ugledala prva raziskovalna skupina ma-
roskih intelektualk, ki so se ukvarjale s temo Zensk in druzine. Pisanja
so kmalu presegla nacionalne okvire in se povezala na obmodju Ma-
greba, kar je omogocilo vedjo prepoznavnost problematike Zenskega
vprasanja v vsej Severni Afriki. Te spremembe so tako mocno vplivale
na zavedanje o resni¢nem polozaju zensk v Maroku in na okrepitev
feministi¢nih organizacij. V svojih delovanjih so bile skupine usmer-
jene zlasti k praktiénemu delu, njihova gradiva pa so bila objavljena v
razli¢nih novonastalih publikacijah, na primer v Le Collectif Maghreb-
~Egalité 95, ki je objavljal v treh jezikih (arabs¢ini, francoicini in an-
gles¢ini). Med pomembnejse publikacije spada tudi Kalimat, ki je po
mnenju Nacirijeve prispeval k nastanku feministi¢ne zavesti v Maroku.
Pridruzuje se mu $e mesecnik 8 Mars®®, Femmes du Maroc in Citadine,
publikacija, ki je izhajala v francoskem in arabskem jeziku. V nasprotju
s prvimi objavami o maroski neodvisnosti, so bila zdaj gradiva napisana
in objavljena tudi v arabskem jeziku. Take spremembe v uporabi jezika
zaznamo Sele v 80. letih, ko vedina literature izhaja v arab$€ini. Pred-
stavnice tega novega jezikovnega gibanja so bile Farida Bennani, Zineb
Miadi in Fatéma Zohra Zryouel.# Pisanja so nedvomno pripomogla k
$irsi razpravi o zenskih vprasanjih, vendar je bila klju¢na poteza refor-
macija druzinskega zakonika Moudawane, ki je v tistem Casu temeljil na
Seriatskem pravu.®

Zgodovina maroskega feminizma je tako predvsem zgodovina libe-
ralno usmerjenega feminizma, saj je islamski feminizem zlasti stvar bli-
znje preteklosti in je nastal kot protiutez ze uveljavljenim mislim. Seve-
da pa je treba poudariti, da sekularni feminizem ni pomenil popolnega
izklju¢evanja islama iz politi¢nih in feministi¢nih okvirov, ¢eprav so
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Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« so.

Feministi¢ni mese¢nik 8 Mars je bil tudi zacetnik feministi¢ne organizacije UAF (Salime,
Between Feminism and Islam, 24).

4 Naciri, »Le mouvement des femmes au Maroc,« 50—-51.

%0 Abderrazak Moulay R’chid v Salime, Between Feminism and Islam, xi. Gl. Abderrazak
Moulay R'chid, La femme et la loi au Maroc (Casablanca: Le Fennec, 1991), s1-127.
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bile liberalno usmerjene maroske politi¢ne stranke marksisti¢no in ko-
munisti¢no naravnane. Vendar pa je treba razumeti, da ima sekularnost
v Maroku svojstven pomen in ve¢inoma nakazuje na problematizacijo
patriarhata in druzbene ureditve, zlasti ¢e pogledamo pisanja Fatime
Sadiqi v tretjem poglavju dela Moroccan Feminist Discourses (2014).5"

Sodobni diskurz med sekularnim in islamskim feminizmom

Obstajajo razli¢ne interpretacije feminizma in zelo podobno velja za
vse njegove druge razlicice. Vsekakor pa prevladajo v diskurzu sekular-
no-islamsko predvsem kritiéna mnenja sekularnih feministk do islam-
skih. Vecina avtoric se poskusa taki dihotomiji izogniti, medtem ko se
posamezne pri tem ne zadrzujejo.’>

Ena takih avtoric, ki opozarja na negativne vplive islamskega femi-
nizma kot emancipacijskega, je Fatima Sadiqi, ki navaja, da je bistvo
maroskega sekularnega feminizma predvsem to, da se trudi izpopolniti
Seriatsko pravo in ne tezi k njegovemu popolnemu zavracanju.s’ Taka
opredelitev sekularnega lahko povzroci dolo¢eno zmedo, saj sekularno
v (predvsem v zahodnjaskem pogledu) povezujemo zlasti z locitvijo dr-
zave od drugih verskih ustanov. Medtem ko je sekularni feminizem v
Maroku Ze znan in uveljavljen pojem, prikaze Sadigijeva, da je islamski
feminizem prisel v Maroko pretezno pozno, v 9o. letih 20. stoletja.
Zanjo to novo feministi¢no gibanje pomeni ponovno interpretiranje
svetih verskih besedil. Islamski feminizem naj bi bil tako v primerjavi s
sekularnim zasidran v islamskem diskurzu v Koranu in hadisih (zapisa-
na pricevanja o preroku Mohamedu).*

Ce povzamemo zgoraj opisana feminizma, lahko vsekakor recemo,
da sta »ta feminizma proizvoda razli¢nih zgodovinskih, druzbenih, po-
liticnih in mednarodnih dogajanj«.’s Po Sadiqijevi je sekularni femini-
zem proizvod liberalne ideologije, drugi pa proizvod islamske ideologi-
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Raci¢, »Maroska druzba in gibanja za spolno enakopravnost,« 31.
Prav tam, 32.

Sadiqi, Moroccan Feminist Discourses, 128.

Prav tam, 128-143.

Prav tam, 148.
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je.s* V spodniji tabeli so natan¢neje prikazane §tiri glavne razlike med
omenjenima feminizmoma po Fatimi Sadiqi.

Tabela 2: Vsebinske razlike med sekularnim in islamskim feminizmom.5

Sekularni feminizem

Islamski feminizem

Izhodisca/
temelji

Privilegira Mawasid al-Sharia

(op. slo. prev. cilji Seriatskega

prava), mednarodne konven-

cije in branje svetih besedil ob

upostevanju splo$nih ¢loveko-
vih pravic.

Privilegira sveta besedila,
zavraca zahodnjaske vrednote
in priznava islam kot edini vir
navdiha za katero koli reformo
(sekularni feminizem vidi kot

vdor zahodnjaskih vrednot).

Cilji

V ospredju je zagotavljanje
pravic zensk.

Cilj je $irjenje islama, pravice
zensk so drugotnega pomena.

Tradicija

Tradicijo vidi kot nekaj stare-
ga, prezivetega, in se zavzema
za napredne spremembe na
podrodju vprasanja pravic
zensk.

Poudarja tradicionalne vloge
zensk kot soprog, mater,
prostorsko spolno segrega-
cijo in posebna navodila za
vedenje Zensk (doma in tudi v
javnosti).

Verska identiteta

Verska identiteta je ena izmed
$tevilnih identitet, ki jih
poseduje zenska. Nanjo gleda
kot na omejujoco, saj naj bi
zavirala odpravljanje spolne
neenakosti, zatiranja in patri-

Verska identiteta je nedvomno
pomemben, morda celo klju¢-
ni del identitete posameznika.

arhata.
Vprasanje Zavzema se za enakopravnost | Zavzema se za pravi¢no razpo-
enakopravnosti med spoloma. reditev vlog med spoloma (op.
angl. prev. equity), v katerih
vidijo potrditev Ze obstojece
ureditve.
% Prav tam.

7 Prav tam, 148-151; gl. Sadiqi, »The Center: A Post-Revolution Space for Women’s Move-
ments in North Africa,« 16-22.

69



POLIGRAFI

Sadigijeva je izjemno kriti¢na do islamskega feminizma, za katerega
meni, da poskusa zoziti identiteto posameznika na samo versko dimen-
zijo.’® Sicer pa je tak prikaz le del razumevanja in pogleda na danasnji
maroski islamski feminizem.

S tem vprasanjem se podrobneje ukvarja tudi Zakia Salime, ki v
delu Between Feminism and Islam (2011) opisuje delovanje islamistk
v Maroku.’® Kot pise, so bile to posameznice, ki so 12. marca 2000 v
Casablanci organizirale demonstracije, na katerih so se zavzemale za re-
formiranje zakonika Moudawane v smeri ve¢jega spostovanja islamske-
ga ali Seriatskega zakona. Salimejeva pripoveduje, da je bila mnozica
sestavljena iz pokritih Zensk, vecina jih je nosila marosko tradicionalno
oblacilo imenovano dzelaba, s katero so zelele poudariti svojo narodno
identiteto. Zenske so vzklikale verske navedke iz Korana in hadisov,
skupaj s politi¢nimi gesli »moski in zenske s(m)o enaki pred bogom« in
»recimo ne mednarodnim dogovorom o pravicah Zensk.«** Tega shoda
naj bi se po neuradnih podatkih udelezilo skoraj milijon ljudi.®

Vsekakor pa ne moremo razumeti maroskega feminizma, e ne po-
znamo pisanja in misli najbolj znane maroske aktivistke Fatime Mer-
nissi (1940—2015). Njena dela so prevzeta z idejami islama, feminizma
in sodobnosti.®

Mernissijeva je pomembna predvsem zaradi gradnje pomenskega
mostu med feminizmom in islamom, v katerem je videla izvor enako-
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Sadiqi, Moroccan Feminist Discourses, 31.

Salime, Between Feminism and Islam, 30-110.

Prav tam, xii.

Prav tam.

Prav tam.

V Fezu rojena pisateljica je odras¢ala v veliki druzini, kar je mo¢no vplivalo na njeno po-
znejSe raziskovanje in pisanje. Izobrazena je bila na eni izmed prvih zasebnih 3ol v Maroku in
pozneje svoj Studij nadaljevala na pariski Sorboni. Po kon¢anem $tudiju na omenjeni univerzi
se je odlodila za nadaljevanje $tudija sociologije v ZdruZenih drzavah Amerike. Pozneje se je
vrnila v Maroko, kjer je opravljala poklic univerzitetne profesorice in dejavno nadaljevala pi-
sanje (Margalit Fox, »Fatema Mernissi, a Founder of Islamic Feminism, Dies at 75,« The New
York Times, 8. 6. 2019, https://www.nytimes.com/201 5/12/10/world/middleeast/fatema-mer-
nissi-a-founder-of-islamic-feminism-dies-at-75.html). Med njena pomembnej$a dela spadajo
Réves de femmes (1994), The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of Women’s Rights
in Islam (1992), La Peur modernité, Islam et démocratie (1992), Le Harem politique (1987), Sexe,
idéologie et Islam (1983), Sultanes oubliées (1990), Le Monde n'est pas un harem, Paroles de femmes
au Maroc (1991) in Le Harem européen (2003).
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pravnosti zensk. Verska navodila so po njenem mnenju pozneje v svojo
korist spremenili pomembnejsi islamski interpreti ali u¢enjaki — izkljuc-
no moski, kar je vplivalo na spremembe in polozaj zensk v muslimanski
druzbi.® Na drugi strani Fatima Sadiqi avtorico oznacuje za sekularno
feministko.” Po razumevanju Sadiqijeve naj bi se sekularne feministke
v maroskem kontekstu trudile prikazati, da korenine Zenske podreje-
nosti ne izvirajo iz Korana ali islamske zgodovine, temve¢ iz Seriatskega
ali islamskega prava.®® Fatima Seedat se s tako trditvijo ne strinja in
Mernissijevo postavlja ob bok islamskima feministkama Leili Ahmed
in Amini Wadud.®” Mernissijeva naj bi bila tako z Ahmedovo del novih
pojmovanj feminizma — o muslimanskih Zenskah in zgodovini islama
sta pisali na nacin, ki ni ve¢ sam po sebi hvalil islamskega napredka
glede polozaja zensk, temvec sta z najve¢jo mocjo napadli patriarhalne
norme zgodnje muslimanske in sodobne druzbe.*®

Mernissijeva kot intelektualka, ki je znana predvsem po svojem pre-
biranju in ponovnem interpretiranju svetih besedil, tako ne spada ve¢
v okvir, ki ga postavi Sadiqijeva. Fatima Mernissi je videla moznost
osvoboditve zZensk le skozi islam, ki je pomemben del maroske druzbe
in kulture. Verska navodila so po njenem mnenju pozneje v svojo korist
spremenili pomembnejsi islamski interpreti ali u¢enjaki, izklju¢no mo-
ski, kar je vplivalo na spremembe in poloZaj Zensk v muslimanski kul-
turi. Sama se ni nikoli opredelila za feministko, zato jo danes ve¢inoma
pripisujejo obema vejama maroske feministi¢ne misli.*

¢ Rati¢, »Maroska druzba in gibanja za spolno enakopravnost,« 37.

Sadiqi, Moroccan Feminist Discourses, 131-132.

Prav tam, 132.

Fatima Seedat, »Islam, Feminism, and Islamic Feminism: Between Inadequacy and Inevi-
tability,« Journal of Feminist Studies in Religion 29, $t. 2 (2013a): 25, https://doi.org/10.2979/
jfemistudreli.29.2.25.

% Fatima Seedat, »When Islam and Feminism Converge,« The Muslim World 103, $t. 3
(2013b): 405, https://doi.org/10.1111/muwo.12022.

®  Raja Rhouni, Secular and Islamic Feminist Critiques in the Work of Fatima Mernissi (Leiden,
Boston: Koninklijke Brill, 2010), 119-131.
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POLIGRAFI
Zakljucek

Predstavljena analiza in kratek histori¢ni vpogled sta le en vidik tako
pomembnega podro¢ja, kot je feministi¢cno gibanje v Maroku. Spo-
mnim se, da mi je profesorica Fatima Sadiqi ob najinem pogovoru ne-
kega popoldneva v ameriskem centru v Fezu dejala, da ima vsak pojem
svojo prtljago, s katero prihaja v nov jezik. Ob tem mi predvsem pri-
dejo na misel uporaba pojma »feminizem« in tudi zavracanje islamske-
ga feminizma samega po sebi, predvsem zaradi (po mnenju nekaterih)
protislovja med tema besedama. Tudi sama sem prva leta svojega spo-
znavanja sociologije imela tako prepri¢anje o razumevanju in umestitvi
islamskega feminizma. Sicer pa je tudi ta trditev resni¢na, ¢e prebiramo
dela Simone de Beauvoir in podobnih, tako imenovanih »zahodnjasko
sekularnih« feministk. In prtljaga, o kateri je govorila profesorica Sa-
diqi, se veze prav na to. Maroko ima za seboj izjemno zalostno in bole¢o
kolonialisti¢no zgodbo. Feminizem se tako danes $e vedno dojema kot
pojem, ki je tuj, evropski, torej ni domac in vstopa v jezik s priokusom
bolecine.

K temeljitejSemu vpogledu v omenjeno tematiko je pripomoglo
izvajanje terenskega dela v Maroku, kjer sem s pomo¢jo kvalitativnih
polstrukturiranih intervjujev raziskovala osebne vidike islamskega fe-
minizma sogovornic/-kov. Ce poskusamo jedrnato povzeti glavno misel
islamskega feminizma v Maroku, njegov nastanek, obstoj, razmerje do
sekularnega feminizma, ugotovimo, da je to $e vedno izjemno osebno
oblikovan koncept, brez splosno sprejete definicije. Seveda nam lahko
fragmentacije feminizma/-ov nakazejo dogajanja in spremembe v druz-
benem in kulturnem okolju, ne smejo pa zasenciti glavnega in bistve-
nega cilja feminizma — enakopravnosti. Taka raziskovanja nam lahko
sluzijo kot aparat za razumevanje druzbenih sprememb, njihovi zapleti
so vaje za razumevanje, vendar se lahko razprava pri tem tudi konca.
Islamski feminizem je torej predvsem zahteva za enakopravnost, vse-
kakor v svojem specificnem kulturnem in verskem okolju ter specifiéni
individualni misli.

Dovolim si trditi, da so besede pojmi, ki nas omejujejo in véasih
po nepotrebnem delijo. Kar je uspelo ustvariti maroskim aktivistkam
od osamosvojitve do danes, je vsekakor nepredstavljivo. Pot se nada-
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ljuje in je dolga, predvsem zaradi specifi¢nosti politicnega diskurza v
Maroku, kjer se vsaka politi¢na smer po svoje zavzema in opredeljuje,
kje v sodobnem Maroku je mesto Zenske, kako dale¢ lahko gre in kdaj
je feminizma »prevec«. Kako bo v prihodnjem, bo dolo¢ila (kot tudi
do zdaj) kraljevina s svojo odprto/zaprto politiko govora, dostopa do
informacij, izobrazbe in visokokvalificiranih delovnih mest za zensko in
mosko mlado prebivalstvo.

Bibliografija

Ali, Zahra, ur. »Conclusion: décoloniser et renouveler le féminisme.« V
Féminismes islamiques, 39—4s. Pariz: La Fabrique éditions, 2012.

CVCE.EU. »LIndépendance du Maroc et de la Tunisie.« Dostop s. junija
2019. hteps://www.cvce.eu/education/unit-content/-/unit/ddrod6bf-er4d-40bs-
-9ee6-37f978c87a01/2796f581-3e5a-4dff-9tbe-fd3d48966b38.

Eddouada, Souad in Renata Pepicelli. »Morocco: Towards an ‘Islamic
State Feminism’.« Critique internationale, $t. 46 (2010/1): 87-100. https://doi.
org/10.3917/crii.046.0087.

Fox, Margalit. »Fatema Mernissi, a Founder of Islamic Feminism, Dies at
75.« The New York Times, 8. 6. 2019. https://www.nytimes.com/2015/12/10/WoTr-
ld/middleeast/fatema-mernissi-a-founder-of-islamic-feminism-dies-at-75.html.

Lamrabet, Asma. »Entre refus de I’essentialisme et réforme radicale de la
pensée musulmane.« V Féminismes islamiques, uredila Zahra Ali, 55—70. Pariz: La
Fabrique éditions, 2012.

Mir-Hosseini, Ziba. »Muslim Women’s Quest for Equality: Between
Islamic Law and Feminism.« Critical Inquiry 32 (2006): 629—64s. https://doi.
org/10.1086/50808s.

Naciri, Rabéa. »Le mouvement des femmes au Maroc.« Nouvelles Questions
Féministes 33, $t. 2 (2014): 43—64. https://doi.org/10.3917/nqf.332.0043.

Pliez, Olivier in Bouziane Semmoud. »Maghreb: Géographie.« Universalis.
fr. Dostop 6. junija 2019. https://www.universalis.fr/encyclopedie/maghreb-geo-
graphie/.

Raci¢, Manca. »Maroska druzba in gibanja za spolno enakopravnost: So-
dobni pogledi na (islamski) feminizem.« Magistrsko delo, Univerza v Ljubljani,
Filozofska fakulteta, 2018.

R’chid, Moulay Abderrazak. La femme et la loi au Maroc. Casablanca: Le
Fennec, 1991.

73


Https://www.cvce.eu/education/unit-content/-/unit/dd10d6bf-e14d-40b5-9ee6-37f978c87a01/2796f581-3e5a-4dff-9fbe-fd3d48966b38
Https://www.cvce.eu/education/unit-content/-/unit/dd10d6bf-e14d-40b5-9ee6-37f978c87a01/2796f581-3e5a-4dff-9fbe-fd3d48966b38
Https://www.nytimes.com/2015/12/10/world/middleeast/fatema-mernissi-a-founder-of-islamic-feminism-dies-at-75.html
Https://www.nytimes.com/2015/12/10/world/middleeast/fatema-mernissi-a-founder-of-islamic-feminism-dies-at-75.html
Https://www.universalis.fr/encyclopedie/maghreb-geographie/
Https://www.universalis.fr/encyclopedie/maghreb-geographie/

POLIGRAFI

Rhouni, Raja. Secular and Islamic Feminist Critiques in the Work of Fatima
Mernissi. Leiden, Boston: Koninklijke Brill, 2010.

Sadiqi, Fatima. »The Center: A Post-Revolution Space for Women’s Mo-
vements in North Africa: Morocco as an Example.« V- Women's Movements
in Post-»Arab Spring« North Africa, uredila Fatima Sadiqi, 15-30. New York:
Palgrave Macmillan, 2016. https://doi.org/10.1057/978-1-137-50675-7_2.

Sadiqi, Fatima. Moroccan Feminist Discourses. New York: Palgrave Macmil-
lan, 2014.

Salime, Zakia. Between Feminism and Islam: Human Rights and Sharia Law
in Morocco. Minneapolis, London: University of Minnesota Press, 2011.

Seedat, Fatima. »Islam, Feminism, and Islamic Feminism: Between Ina-
dequacy and Inevitability.« Journal of Feminist Studies in Religion 29, st. 2
(20132): 25—45. https://doi.org/10.2979/jfemistudreli.29.2.25.

Seedat, Fatima. »When Islam and Feminism Converge.« Zhe Muslim World
103, $t. 3 (2013b): 404—420. https://doi.org/10.1111/Mmuwo.12022.

UN WOMEN. »Convention on the Elimination of All Forms of Discrimi-

nation Against Women.« Dostop 8. junija 2019. http://www.un.org/women-
watch/daw/cedaw/.

74


https://www.researchgate.net/deref/http%3A%2F%2Fdx.doi.org%2F10.1111%2Fmuwo.12022?_sg%5B0%5D=5p85iKYEPCNm9_AY7hRiOOZniyZ-XQkn7W3_Pq9e2h7uZ1qnyvPAEzsjsFzSNFNHZax0YQbQrsmDl0aoDyBBZVEcWQ.qCwoOViKnLzlf_l9pKTWFQ2wjnrKqW-C9DueZi0VD075bXgEomLHXxLSaRrSF59o7e0ePIkAFJwno3wfdUhghg&_sg%5B1%5D=XwrND5vPeBnWKl-z-tgMuA6GzoEAEE9vzad0trGVNI0MC_TqkgbAgcMlfO2AMNvujV-8Oa-Utxn8.zllShvt-D5i1RPHUgKP43gcWBM5lpRw02TGjju7OiVHjkf3cv2p-tda9Ioxptq6vFrTTv7cG-VOPCm435juHeA
Http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/
Http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/

POJAV IN RAZVO]
FEMINISTICNIH GIBAN]
V EGIPTU

Maja Lamberger Khatib

Uvod

Sodobno razumevanje spola v arabskem svetu je v veéinsko
muslimanskem okolju (kjer obstaja pluralnost ver in/ali multiple et-
ni¢nosti) odvisno od stopnje prepletanja lokalnih prepri¢anj, norm,
zakonov in praks ter tudi globalnih sil, kot so postkolonializacija, glo-
balizacija, feminizem, gibanja za ¢lovekove pravice in islamizacija.’
Poudarjanje sedanjega uveljavljenega hierarhi¢nega sistema spolov je za
stevilne muslimanske feministke* precej zahtevna naloga. Opozarjajo
namre¢ na razlike v verski, druzbeni in kulturni konstrukeiji prisva-
janja spolov v muslimanskih skupnostih. Njihova razprava se osredinja
na analizo statusa zensk, njihove vloge, identitete, udelezbe v druzbi
in osvoboditev iz okovov verskih«, kulturnih in druzbenih izrazov in
praks. V ¢lanku poudarjam primer Egipta zaradi sredi$¢ne vloge, ki jo
je imel na podro¢ju razvoja feministi¢ne zavesti v arabskem svetu. Fe-
minizem predstavljam kot individualno ali kolektivno zavedanje, da so
zenske bile in so pod pritiski druzbe na razliénih podro¢jih in zaradi
razli¢nih razlogov. Premiki proti liberalizaciji vkljucujejo enakopravnej-
$o druzbo ter izbolj$anje odnosa med Zensko in moskim. V sodobnih
arabskih druzbah je znadilna pluralnost in heterogenost feminizmov,
saj lahko najdemo veliko razli¢nih tipov, kot so sekularni feminizem,

' Etin Anwar, Gender and Self in Islam (New York: Routledge, 2006), 14.
2 Sem priStevamo vse podpornike za uveljavljanje enakopravnosti in pravi¢nosti v druzbi za
oba spola (t. i. moske egalitariste, feministe itd.)

‘ https://doi.org/10.35469/poligrafi.2019.214 ‘ Poligrafi, 5t. 95/96, letn. 24, 2019, str. 75-92
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islamski feminizem in islamisti¢ni feminizem, ki pokrivajo $iroke poli-
ticne spektre in prikazejo razli¢nost glasov, ki jih govorijo Zenske. Tudi
tam, kjer zenske termin feminizem zavracajo, ne pomeni, da ni feminis-
tine zavesti. V Egiptu sta dve glavni feministi¢ni paradigmi. Sekularni
feminizem, ki se je pojavil konec 19. stoletja, in islamisti¢ni feminizem,
ki je postal ociten v poznem 20. stoletju’. V nadaljevanju se osredinjam
ter podrobneje razlozim razmere in druzbenopoliti¢ne okolis¢ine, ki so
vplivale na zacetke oblikovanja feministi¢ne zavesti v Egiptu vse do re-
volucije 2011.

Dvojna osvoboditev: nacionalizem in feminizem

Feminizmi v Egiptu obelezujejo stoletnico obstoja. Pojavili so se v
doloc¢enem zgodovinskem kontekstu, v katerem so se novi subjekti in
identitete preoblikovali iz prepletene verske, razredne, etni¢ne in narod-
ne pripadnosti, v ¢asu zivahnih druzbenih, ekonomskih in tehnoloskih
preobrazb. Ob koncu 19. stoletja se je egipcanska druzba soocala z za-
hodnjaskim imperializmom in kolonializmom, z upadanjem osman-
skega vrhovnega gospostva in propadajoco dinasti¢no vladavino. Vera
je dozivela neenakomerno socialno-ekonomsko in tehnolosko preobra-
zbo. Nekateri deli prebivalstva so izkoristili vrtinec sprememb, med-
tem ko so se drugi soocali s tezavami v dostopu do novih priloznosti.
Tanzimatske reforme, ki so od sredine 19. stoletja potekale v Turciji, in
ustavno komunisti¢no gibanje v zacetku 20.stoletja v Iranu so sprozili
zivahne razprave o veri in sodobnosti. Islamsko reformno gibanje se je
zacelo v Egiptu konec 19. stoletja pod vodstvom islamskega modernista
Mohameda Abduha ter je imelo velik vpliv tudi onkraj meja Egipta in
cele regije.* To gibanje je pozvalo k ozivitvi iZtihada oz. neodvisnemu
raziskovanju verskih besedil ter ljudem pomagalo, da so se soo¢ili z izzi-
vom, kako biti »sodoben in muslimanski«. Medtem je arabsko gibanje
Nabhda, ki so ga vodili kristjani in muslimani iz Velike Sirije (Stevilni so
pobegnili v Egipt in tako ubezali osmanskemu nadzoru), ustvarilo $i-

3 Margot Badran, »Between Secular and Islamic feminism/s: Reflections on the Middle

East,« Journal of Middle East Women's Studies 1, $t. 1 (Winter, 2005), 6.
4 Badran, »Between Secular and Islamic feminism/s,« 7.
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roko gibanje arabskega intelektualnega in kulturnega preporoda.’ Dis-
kurz o narodni osvoboditvi, ki je zahteval ustvarjanje neodvisnih drzav
na podlagi vezi skupnega prostora in lokalne kulture, je prevladoval v
drzavah Bliznjega vzhoda ob sirjenju zahodnjaske kolonialne vladavine
in upadanju osmanskega nadzora. Nove nacionalne identitete pri na-
stajanju niso sovpadale z versko pripadnostjo. Sekularni nacionalizem
je gradil novo vrsto kolektivne identitete, povezane z zgodovinskimi
koreninami ljudi na skupnem ozemlju in s skupnimi kulturnimi iz-
ku$njami. V zamisljenem sekularnem narodu je bila vera sprejeta kot
samoumevna, pluralne verske identitete drzavljanov so dobile priznanje
in svoj prostor. Iz tega dinami¢nega konteksta so urbane Zenske sred-
njih in vigjih slojev na razli¢nih lokacijah na Bliznjem vzhodu zadele
ustvarjati »feministi¢ni diskurze, ki je bil hkrati kritika, da se ne more-
jo svobodno priblizati ugodnostim modernosti tako kot moski kolegi,
samo zato ker so zenske.® Vzpon sekularnega feminizma je sovpadal z
dvema pojavama: s Sirjenjem nove informacijske tehnologije v obliki
prihoda tiskarn in s $irjenjem pismenosti med Zenskami (srednjih in
zgornjih slojev). Ti pojavi so povzrocili novo zensko pisateljsko in bral-
no javnost. Zenske so presegle meje verske skupnosti, ko so se zdruzila
prizadevanja za oblikovanje feministi¢nega diskurza, ki je bil artikuliran
v novih prispevkih in sveze oblikovanih mrezah’. Tako je oblikovan-
je feministicne zavesti v Egiptu potekalo vzporedno s hitrim razvojem
moderne drzave v zacetku 19. stoletja. Tehnoloski napredek v vse bolj
kapitalisti¢ni, sekularni drzavi Mohameda Alija je spremljala pogloblje-
na intelektualna misel med vsemi sloji druzbe, vklju¢no z zenskami. Ves
narod je bil zdruzen v kritiziranju nacina, na katerega so okupacijske
sile Velike Britanije izkoristile Egipt za svoje cilje, pri ¢emer so interese
avtohtonega prebivalstva popolnoma negirale. To je povzrocilo $tevilne
razli¢ice egipcanskega nacionalizma®.

5

Vet o tem v Maja Lamberger Khatib, »Arabski klub: Prostor redefiniranja druzbenih iden-
tifikacij« (Doktorsko delo, Filozofska fakulteta Univerze v Ljubljani, 2010), 226-266.

¢ Badran, »Between Secular and Islamic feminism/s,« 6.

7 Prav tam, 7.

Nabila Ramdani, »Women in the 1919 Egyptian Revolution: From Feminist Awakening
to Nationalist Political Activism,« Journal of International Women's Studies 14, $t. 2 (marec
2013): 39.
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Zenski tisk se je pojavil v ¢asu, ki je dobro dokumentiran v egiptov-
ski zgodovini,® in je naras¢al vzporedno z rastjo nacionalnega gibanja.
Povezava med nacionalisti¢cnim tiskom in politiko je jasna, odnos med
zenskim tiskom in nacionalno politiko pa se zdi manj logicen, sploh ker
v besedilih niso razpravljale o sodobnih politikah, temve¢ so v tiskani
besedi nasle priloznost, da so lahko izrazale svoje zahteve. Med zgodnje
aktivistke se $tejejo Ajsa Al-Tajmurija, Varda Al-Jazidzi, Zajnab Favaz in
Huda Saravi, ki so pustile vzhajajoco feministi¢no zavest tudi v svojih
poezijah, esejih in zgodbah. V grobem bi lahko rekli, da so obstajali
trije tabori: sekularistke, modernistke in islamistke. Sekularistke so bile
bolj osredinjene na jezik in izobrazbo. Modernistke so razpravljale o
tem, kako izboljsati Zenski polozaj v druzinah skozi inovativno versko
interpretacijo. Nasprotno pa so islamistke poudarjale pravice, ki jim
jih je prinesel islam, in so pozivale k vrac¢anju k »pravemu islamu«.™
Zanimivo je, da so se periodike, ki so bile po vsebini bolj sekularne,
¢asovno obdrzale najdalj ¢asa.” Prva tovrstna revija je iz$la leta 1892,
imenovala se je A/ Farah (Mlada zZenska). Izdajala jo je sirska kristjanka
Hind Navfal. Pricujo¢i mesecnik je obravnavan kot prva popolnoma
feministicna publikacija na obseznem seznamu arabskih periodi¢nih
publikacij o Zenskah in njihovih tezavah. Znane so kot al-madzallat
alnisa‘iyya (zenske revije).'* Kljub $tevilnim literarnim in znanstvenim
revijam, ki so bile dosegljive v tem ¢asu, je Navfal dejala, da je ustanovi-
la Al Fatah, ker nobena od teh publikacij ni posebej obravnavala pravic
zensk niti njihovih tezav. Zaradi tega je Navfal povabila Zenske, naj ji
posljejo svoje prispevke. Skoraj trideset tovrstnih periodi¢nih publika-
cij, ki so jih vodile Zenske in so bile namenjene njim ter so bile usmer-
jene v osvoboditev izpod moske dominacije, je izhajalo pred revolucijo
leta 1919 in so bile distribuirane v Egiptu in zunaj njega. V svojem
boju so se obrnile k prvotnemu islamu in zahtevale pravice, ki so jim
bile dodeljene znotraj islama. To je bil tudi pragmati¢ni nacin za uvel-

9 Ceprav zenske niso bile na o¢eh javnosti in so redko zapuscale avtobiografije, se vendarle o

tem obdobju najde veliko razli¢nih virov (ve¢ glej Beth Baron, 7he women's awakening in Egypt:
Culture, Society, and the Press (New Haven in London: Yale University Press, 1994), 13.

1 Baron, The womens awakening in Egypt, 7.

Badran v Ramdani, »Women in the 1919 Egyptian Revolution,« 42.

Baron, The women's awakening in Egypt, 14.

11
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javljanje pravic v dominantno muslimanski druzbi. Poimenovale so se
muslimanske zenske. Ustanavljale so drustva (Vzgojno zdruzenje zensk,
1910, Nova Zenska druzba, 1919) in se osredinile predvsem na izobra-
zevanje zensk. Leto 1909 je mejnik na podro¢ju izobrazevanja Zensk.
Prva zenska, Nabavija Musa, je koncala sekundarno izobrazevanje in na
novi egipc¢anski univerzi so se pod pritiski zensk zacela prva predavanja
za zenske. Te so bile pripadnice visokega srednjega in visjega sloja, ki
so prve izstopile iz obmo¢ja, omejenega na gospodinjstvo. Ustanovile
so tudi sekularno filantropi¢no gibanje za zdravstvene in medicinske
storitve za revne Zenske in otroke.

Zenske so v tem stoletju dale okvir novi moderni identiteti: nov na-
¢in razmisljanja, novo metodo analiziranja, nov vodnik za vsakodnevni
in kolektivni politi¢ni aktivizem. Artikulirale so feminizem znotraj dis-
kurzov islamskega modernizma in sekularnega nacionalizma. Femini-
zem si je utrl zacetni vstop v javni prostor kot vitalna nacionalisti¢na
mo¢. Prvi desetletji je bil to bolj diskretni socialni feminizem, nato pa je
prerastel v moc¢no politi¢no gibanje. Predstavnica tega je Huda Saravi,
pripadnica aristokratskega sloja, zaradi Cesar so zgodnji raziskovalci
egipéanskega feminizma tega pripisovali vis§jemu sloju. Vendar novej-
Se Studije izpodbijajo to prepricanje, zlasti dela Beth Baron in Margot
Badran, ki v raziskavah dokazujejo, da so bile zenske srednjega razreda
tiste, ki so bile v ospredju razvoja feministi¢ne zavesti, in to zlasti s ¢lan-
ki v revijah in casopisih ter bolj tradicionalni literaturi, kot so pesmi
in romani, kjer so poudarile potrebo po izboljsanju pravic za zenske."’
To literarno gibanje so Zenske poimenovale al-nahda al-nisa’ija (Zensko
prebujenje)." To oznako so uporabljale zlasti intelektualke za poime-
novanje svojega literarnega gibanja, hkrati pa je nakazovala tudi SirSo
socialno mobilnost Zensk, zlasti v izobrazevanju ter naras¢anju $tevila
klubov in zdruzZenj, ki so jih oblikovale novoopolnomocene zenske.

Razprave o polozaju in vlogi zensk so se na prehodu stoletja $e stop-
njevale, podzgalo pa jih je gotovo tudi pisanje egipcanskega sodnika in

13

Ramdani, »Women in the 1919 Egyptian Revolution,« 41.

Obstajali so tudi tehni¢ni razlogi, da je egiptanska zalozniSka industrija tako cvetela od
1870 naprej. V Casu britanske okupacije leta 1882 je kairska vlada opustila nadzor nad tiskom
po vsej drzavi, kar je pomenilo, da je cenzura postala veliko manj stroga. Tisk je postal klju¢no
sredstvo za komunikacijo in mobilizacijo.

14
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intelektualca Kasima Amina, ki je leta 1899 objavil knjigo Osvoboditev
Zensk in sprozil cunami diskusij v celi regiji. Njegovo delo moramo
obravnavati znotraj konteksta Zenskega tiska in zavzemanja za pravice
zensk. Amina so v preteklosti $tevilni imenovali za oceta egipcanskega
feminizma. Leila Ahmed ironi¢no pripomni, da je prej kot oce feminiz-
ma sin kolonializma, saj se je izobrazeval na evropskih univerzah in bil
del britanskega kolonialisti¢nega aparata. Veliko njegovih idej namre¢
odseva kolonialno misljenje glede polozaja zensk v muslimanskih druz-
bah (islamski slog moske prevlade je zamenjal z zahodnjaskim slogom
moske prevlade).” V ospredju vsebine je zahteva po izobrazevanju in
liberalizaciji Zensk, kar naj bi ojacalo in emancipiralo cel egipéanski
narod v odnosu do britanske okupacije.

Pred zacetkom prve svetovne vojne se je feministi¢no gibanje razvi-
jalo pod taktirko sirske Siitske pisateljice Zajnab Favaz in drugih inte-
lektualk, ki so pisale in izdajale knjige in ¢lanke. Ko se je poleg feminis-
ti¢ne zavesti razvijala tudi nacionalisti¢na, je Zensko novinarstvo zacelo
pomembno vplivalo na spreminjanje zavesti ljudi. Malaka Sa‘ad je leta
1908 ustanovila A/-Dzins al-latif (Pravi¢ni spol) za »dvigovanje statusa
egipanskih Zensk in zensk na splosno«. Jasno izrazeni nacionalisti¢-
ni in domoljubni argumenti so bili pri pisateljicah zelo napredni, zato
je vstop Zensk v literarni prostor iziemno pomemben. Se vedno pa so
prizadevanja zZensk v tem obdobju omejena na opolnomoceno delovan-
je v druzinskem krogu. Oddaljile so se od gibanja sufrazetk v Evropi,
na primer s tem, da so jasno povedale, da ne Zelijo zmagati na volitvah.
Sarah Al-Mihija, urednica Fatata al-Nila (Mlada zenska Nila), je zapi-
sala, da so evropske zenske »zdaj v slabsem polozaju ... ker si prizadevajo
samo za dosego politi¢nih pravice. Zelele so vplivati na svoje druzine in
druge v svojih neposrednih krogih ter tako vplivati na druzbo na splos-
no. To jim je bilo pomembnejse kot odkrita politicna mo¢.”® V pat-
riotskem duhu so v svojih prispevkih nagovarjale Zenske, da je njihova
dolznost, da kot vzgojiteljice svojih otrok $irijo nacionalisti¢no zavest.
Prek nacionalisti¢ne zavesti pa se je legitimiziral tudi poziv k izboljse-

5 Leila Ahmad, Women and Gender in Islam: Historical Roots of Modern Debate (New Haven:
Yale University Press, 1992), 162—63.
¢ Ramdani, »Women in the 1919 Egyptian Revolution,« 44.
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vanju pravic za zenske. Ko so si utirale nova zivljenja v druzbi, so zenske
oblikovale tudi jasno agendo. V nacionalnem kongresu v Heliopolisu
(SV Kairo) je Malak Hifni Nasif leta 1911 izkoristila priloznost in izra-
zila prve feministi¢ne zahteve: pravico zensk do izobrazevanja na vseh
ravneh in v vseh oblikah, pravico do dela na podro¢jih, ki jih same
izberejo, in pravico do udejstvovanja pri molitvah v mosejah.'” Tako se
zaCenja druga faza feministi¢nega gibanja v Egiptu.

Politi¢ni aktivizem v objemu nacionalizma in feminizma

Boj egipéanskih zensk za pravice je potekal vzporedno z nacionalni-
mi zahtevami po neodvisnosti, v neposrednem sooc¢enju z britansko
okupacijo. Zahteve Zensk po dostopu do izobrazevanja na primer niso
tr¢ile samo ob egipcanske konservativne sile, temveé so jih zavrnile tudi
britanske oblasti v Egiptu.”® Leta 1919 je sledil pomemben dogodek:
zenske so prvi¢ sodelovale v skupnem javnem protestu na ulicah in s
tem v procesu politi¢nega odloc¢anja. Med letoma 1919 in 1922 (tezko
militaristi¢cno obdobje osamosvajanja) je prislo tudi do obrata od tako
imenovanega socialnega feminizma do visoko javnega in kolektivno or-
ganiziranega feminizma. Pripadnice vi$jega sloja so se pridruzile organi-
ziranim demonstracijam, zenske iz nizjih slojev pa so sodelovale v spon-
tanih javnih protestih. Zenski feminizem tega Casa predstavlja zagotovo
Huda Saravi, #enska, ki je vodila boj za neodvisnost Egipta in Zensko
¢asopisno periodiko. Saravijeva je bila zagovornica panarabskega femi-
nizma, ki je pomenil izziv arabskim nacionalnim ideologijam ter dajal
prednost drzavnim formacijam in nearabski zvezi. Njeno delovanje je
sovpadalo s panarabskim, ki je nastal kot odgovor na kolonializem,
mocno pa se je povezovala tudi z evropskimi feministkami in ustvarjala
globalno mrezo sestrstva. Pri ustanovitvi Egiptovske feministi¢ne zveze

17

Malak Hifni Nasif je spregledana aktivistka tega obdobja. Z delovanjem in pisanjem
je njena feministi¢na agenda pojasnjevala odnose in interakcijo med strukturami oblasti in
kolonialno vladavino; Hoda Youssef, »Malak Hifni Nasif: Negotiations of a Feminist Agenda
between the European and the Colonial,« journal of Middle East Women's Studies 7, $t. 1
(Winter 2011): 70, https://doi.org/10.2979/jmiddeastwomstud.2011.7.1.70.

18 Hala Kamal, »A Century of Egyptian Women’s Demands: The Four Waves of the Egyptian
Feminist Movement,« Gender and Race Matter: Global Perspectives on Being a Woman (2016): 8,
https://doi.org/10.1108/S1529-212620160000021002.
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sta Huda Saravi in Sajza Nabaravi inicirali prvo fazo radikalnega femi-
nizma v Egiptu. Leta 1919 je Saravijeva popeljala zakrite Zenske na uli-
ce na proteste proti britanski okupaciji.”* Zenska solidarnost z egipéan-
skimi nacionalisti je ponazorjena tudi s sodelovanjem Saravijeve in
Zaghlula, voditelja nacionalisti¢nega gibanja Vafd**. Njihovo sodelova-
nje pri osvoboditvi Egipta je pripomoglo k ozaves¢anju, da je osvobodi-
tev zensk pogoj za osvoboditev Egipta in da je tudi ta boj dvojni boj:
poleg nacionalnega se enakovredno borijo tudi za enakost spolov. Posle-
di¢no je to sodelovanje pripeljalo do ustanovitve Vafdovega centralnega
komiteja za zenske (december 1919/januar 1920). Veliko je bilo naci-
nov, na katere so se egip¢anske Zenske vi$jega razreda upirale britanski
vladavini, med drugim z ekonomskimi bojkoti in distribucijo protiko-
lonialne literature. Ob tem naj poudarim, da so v revoluciji sodelovale
zenske iz vseh druzbenih slojev. Je pa res, da je bil prispevek aristokrat-
skih zensk viSjega razreda k revoluciji pogosto opisan zelo podrobno,
udelezba zensk iz nizjih slojev pa pogosto pozabljena. Stevilne ekonom-
sko prikrajsane Zenske so dejansko izgubile Zivljenje v boju (razli¢ne
sabotaze, recimo unicenje Zelezniskih tirov)*’, medtem ko Zrtvovanje
bolj privilegiranih Zensk ni bilo tako ekstremno (peticije za osamosvoji-
tev Egipta). Osnovna pripoved o revoluciji iz leta 1919 je dobro utrje-
na, saj je sestavljena iz $tevilnih virov (domacih in tujih) — od pripove-
dovanj odividcev in casopisnih ¢lankov do sodobnih zgodovinskih
kronik. Kljub temu pa so v teh pripovedih obstajajo Stevilna nasprotja,
ki zameglijo natan¢no dogajanje na marcevskem shodu. Demonstracije
so najprej izbruhnile v nedeljo, 16. marca, pri ¢emer je dnevni ¢asopis
Al-Ahram porocal, da so se zacele »zenske demonstracije«.”* Sledile so

9 Ceprav Zenske v Egiptu niso prvi¢ stopile na ulice. Demonstrirale naj bi tudi ob prihodu

francoskih éet v Aleksandrijo leta 1798, ko so zavzele ulice v protifrancoskih protestih po vsem
Egiptu. Avtorji prav tako omenjajo proteste zensk v ¢asu osmanskega imperija proti viSanju
davkov in Zivljenjskih stroskov. Ve¢ o tem v Kamal, »A Century of Egyptian Women’s De-
mands,« 7.

2 Najvplivnejsa liberalna nacionalisti¢na politi¢na stranka v Egiptu med obema vojnama, ki
je sodelovala pri oblikovanju nove ustave leta 1923 in popeljala Egipt od dinasti¢ne vladavine k
ustavni monarhiji.

? Ramdani, »Women in the 1919 Egyptian Revolution,« so.

Poleg dobro dokumentiranega dogodka v egipéanski historiografiji in tisku (tudi med-
narodnem, recimo London Press) je vlogo zensk v demonstracijah ovekovetil tudi egipéanski
pesnik Hafez Ibrahim.
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demonstracije 19. in 20. marca. Koordinirala jih je Huda Saravi ob
podpori Safije Zughlul (zene voditelja stranke Vafd, ki ga je britanska
oblast v tem ¢asu izgnala na Sejiele, pozneje na Malto). Zenske so de-
monstrirale z napisi in slogani »Naj Zivita svoboda in neodvisnostlc,
»Zahtevamo popolno samostojnost!«, »Dol s protektoratom!«. Po nekaj
urah so jih razgnali oborozeni britanski policisti. Znacilno za demon-
stracije leta 1919 je bilo, da so se zacele s protesti Zensk iz aristokratskih
slojev, kmalu pa je bila pretrgana razredna ovira in so se jim pridruzile
tudi Zenske iz drugih slojev ter so za¢ele demonstrirati skupaj. Prav tako
se je meja spola s stopnjevanjem protestov manjiala. Zenskam so se
pridruzili tudi mozje (kar je dokumentirala Saravijeva v spominih)*. Z
uspehom revolucije* so se zenske ob politiénem organiziranju nadejale
tudi pridobitve politi¢nih pravic ob oblikovanju nove ustave. Toda mo-
ska dominantna ideologija je prispevek zensk na demonstracijah razu-
mela kot zacasen podaljsek Zenske vloge kot zas¢itnice doma. Zato so
ostale tudi v novi ustavi iz leta 1923 brez politi¢nih pravic, pri cemer je
poudarjen 23. ¢len, ki navaja, da je narod izvor oblasti, pri ¢emer je
narod opredeljen kot moskost.” Tako so bile primorane k oblikovanju
formalnih organizacij, v katerih so nadaljevale svoj boj za emancipacijo
zensk. Huda Saravi je leta 1923 ustanovila in vodila prvo Egiptovsko
feministicno zvezo (EFZ) (Al Ittihad al nisa’i al masri), ki je postala
najvplivnejsa politi¢na zenska organizacija za reforme in enakost zensk.
S svojimi podpornicami je radikalizirala svoja stalis¢a. Istega leta je iz-
zvala $kandal v Egiptu, ko je stopila iz ladje v Aleksandriji in pred me-
diji v javnosti v morje odvrgla pokrivalo. To dejanje je oznacevalo konec
sistema zasebnega prostora zensk ter vstop v politicno in gospodarsko
delovanje. Prvi¢ v zgodovini sodobnega Egipta so egipcanski ¢asopisi
natisnili razkrit obraz Zenske, pol stoletja po tem, ko so zenske tiskale
svoje revije, ¢lanke in knjige. Leta 1924 so na vrata novega parlamenta
nabile zahteve za novo zensko druzbo: polne politi¢ne pravice, pravica
do izobrazevanja in dela in reforma druzinskega zakonika. Gibanju so

23
24

Nasilje britanskih sil se je stopnjevalo in revolucija je zahtevala tiso¢ Zivljenj.

Britanci leta 1920 koncajo obdobje protektorata, Vafd prevzame nadzor.

»  Mervat Hatem, »Economic And Political Liberation In Egypt And the Demise Of Sta-
te Feminism«, International Journal Of Middle East Studies, 24 (1992): 235, https://doi.
org/10.1017/50020743800021541.
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se pridruzile zenske razli¢nih generacij. EFZ se je pridruzila tudi Zajnab
al Ghazali, v prihodnosti jo bomo srecali kot islamisti¢no voditeljico, ki
leta 1935 izstopi iz EFZ in oblikuje Zvezo muslimanskih Zensk. S tem
je nakazala smer premika proti muslimanskemu feminizmu, boj za Zen-
sko in nacionalno liberalizacijo, toda znotraj islamskih okvirov. Zenske
so pospeseno ustanavljale revije, dnevne centre za zaposlene zenske, po-
stajale so novinarke. Do leta 1928 so dosegle polnopravno vklju¢evanje
v visoko$olske ustanove (prva je diplomirala na univerzi leta 1933)*¢ in
postale so lahko tudi univerzitetne profesorice. S sistemati¢nim povece-
vanjem visoko izobrazenih Zensk se je krepilo tudi zavedanje pravic na
delovnih mestih in $ir$a mobilizacija glede zahtev socialnih in ustavnih
reform. To se je izrazalo v ustanovitvi egipcanske Zenske stranke leta
1942, ki je bila prva, ki je namenjala pozornost enakosti spolov v izo-
brazevanju, zaposlovanju, drzavljanstvu in politi¢ni udelezbi s poseb-
nim poudarkom na pravicah zaposlenih delavk do placanega porodni-
skega dopusta. S tem so vplivale, da so se zaposlene Zenske zacdele
povezovati v sindikate v tovarnah in na drugih delovnih mestih. Ta
trend je bil okrepljen leta 1946 z ustanovitvijo Nacionalnega odbora za
Studente in delavce, v katerem so bile na vodilna mesta izvoljene zenske,
kot sta Latifa Al-Zajat in Indzi Eflatun. Odbor je zdruzeval pravice
zensk z zahtevami po nacionalni osvoboditvi. V 4o0. letih prejsnjega sto-
letja smo bili pri¢a ustanovitvi zdruzenja Bint AI-INil (Zdruzenje nilskih
hcera), ki ga je ustanovila Dorja Safik. Zdruzenje je odprlo centre za
opismenjevanje zensk in zdravstvene programe za revne zenske na po-
dezelju. Njihova glavna naloga je bila pridobivanje politi¢nih pravic za
senske. Dorja Safik je postajala neomajna v svojem politi¢énem boju in
prvi¢ je dobila ideje o protestih na ulici. Leta 1951 je zbrala 1500 Zensk
iz dveh feministi¢nih organizacij, ki so vdrle v egipcanski parlament.

% Prva drzavna srednja Sola za dekleta z enakim kurikulum je bila odprta leta 1925. Leta

1929 so se lahko Zenske vpisale na univerzo, leta 1941 je bila Suhair Al-Kalamavi prva, ki
je dokrorirala. Dorja Safik je bila prva egipéanska zenska z doktoratom na Sorboni. Hilana
Sidarus je bila prva zenska, ki je dobila $tipendijo za Studij medicine v tujini, in postala je
direktorica bolni$nice. Najma Al-Ajubi je bila prva, ki je do$tudirala pravo, in postala je
direktorica pisarne za Zensko delo. Delez Zensk v visoko$olskem izobraZevalnem sistemu je v
30. letih prejsnjega stoletja znasal 0,4 % in je do zacetka 7o0. let narastel na 26 %, glej Donald
Malcolm Reid, Cairo University and the Making of Modern Egypt (Cambridge: Cambridge
University Press, 2002): 106.
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Dorja Safik je nato pred ¢lani parlamenta spregovorila o zahtevah Zen-
sk. Pozneje je parlament potrdil pravico Zensk do politi¢nega udejstvo-
vanja (da volijo in da se lahko potegujejo za parlament). Ustanovila je
zensko militantno skupino (dva tiso¢ ¢lanic) ter se borila proti britan-
skim ¢etam na Suezu in pokazala pripravljenost, da gredo Zenske v boj.
S skupino Zensk je zahtevala bojkot britanskih bank v Egiptu in $e veli-
ko drugih radikalnih akcij. Leta 1952 je svoje zdruzenje Bint Al-Nil
preoblikovala v prvo Zensko politi¢no stranko. Leta 1954 so organizira-
li tudi gladovne stavke v Kairu in Aleksandriji z zahtevami po vkljuéitvi
zensk v proces preoblikovanja nove ustave po revoluciji 23. julija 1954.
Dorja je postala militantna sufrazistka in vodja finalnega kroga za pri-
dobitev politi¢nih pravic za zenske. V 30. in 40. letih je egiptovski fe-
minizem dosegel tudi druga podroéja arabskega sveta in vplival na obli-
kovanje panarabske zavesti oziroma na zacetek panarabskega feminizma
z ustanovitvijo Arabske feministi¢ne zveze, ki obstaja $e danes.

DrZavni feminizem in arabski socializem

Povojno obdobje je bilo ¢as za vzpon levice na mednarodnem pri-
zoris¢u, ne samo v Egiptu, ter ¢as za protiimperialistiéni boj v Aziji in
Afriki.

Leta 1954 se za¢ne obdobje Naserja in njegovega najvecjega razvoj-
nega projekta — arabskega socializma. Naserjev rezim je vse bolj prehajal
od izmeni¢nega ignoriranja in zatiranja zenskih neodvisnih politi¢nih
pobud do tega, da jih je vkljucil v svoj program in oblikoval strategijo,
ki je zajemala tudi druge skupine, kot so delavci in kmetje. To je bil
proces, ki ga raziskovalci opredeljujejo kot manifestacijo drzavnega fe-
minizma.*

Radikalizacija delovanja v krogu okrog Dorje Safik je pripeljala do
pridobitve politi¢nih in ekonomskih pravic z novo ustavo leta 1956, po
kateri so zenske dobile pravico voliti in biti izvoljene (le ée so bile pis-
mene, kar pa ni bilo pogoj za moske kandidate). V ustavi je bilo dolo-
¢eno tudi enakovredno placilo za moske in Zenske za enakovredno delo.
Sprva optimisti¢na glede Naserja, ga je kmalu spoznala kot neiskrenega,
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zato je pozivala k politi¢nim akcijam zoper njega. Na indijski ambasadi
je ponovno zalela gladovno stavko, s katero je opozarjala na njegov
diktatorski rezim. Naser je odredil zanjo 18-letni hisni pripor. Njen
casopis Bint Al-Nil je bil ukinjen, njeno ime pa prepovedano v medijih,
prav tako so iz egiptovskih medijev odstranili vse, kar je napisala. V
hi$nem zaporu je aktivno pisala knjige ter prevedla Koran v angles¢ino
in franco$¢ino. Leta 1975 je naredila samomor. V skladu z Naserjevimi
socialistiénimi vrednotami so Zenske dobile zakonske pravice do dela
in izobrazbe ter ve¢je moznosti politiéne participacije in zaposlovanja.
Vendar se Naser ni zelel mesati v polozaj zensk v druzini, saj bi s tem
razburil muslimanske fundamentalistke, za katere je vmesavanje v dru-
zinsko strukturo pomenilo neposreden napad na islam. Medtem ko je
bil egipéanski pravni sistem v celoti sekularen, je druzinski zakonik $e
naprej spostoval versko zakonodajo na podrodjih, ki urejajo zakonsko
zvezo, razvezo, skrbni$tvo, prezivnino in dedovanje otrok. Paradoksal-
na razseznost egipcanskega drzavnega feminizma je poudarila nasprotja
med »naprednim sistemome« s pravicami Zensk v javni sferi, dolo¢enim
z ustavo in delovno zakonodajo, in »konservativnim« zakonikom o
osebnem statusu, ki je urejal podro¢je Zensk v zasebni sferi. Feminis-
tini boj je neposredno naslavljal drzavo in zahteval pravne reforme
druzinskega in osebnega statusnega zakonika. V ospredju sta bili glavni
vprasanji, povezani z ubogljivostjo Zensk (a/-taa), in zakon o locitvi.
Al-taa se sklicuje na mozevo pravico, da lahko zakonito dokaze Zenino
»neposlusnoste, ¢e ta zapusti dom, in jo prisilno vrne v zakonsko hiso
—»bayt al-ta'a« (hisa poslusnosti). Feministi¢ni pravniki, akademiki, no-
vinarji in socialni reformatorji, kot je Aziza Husejn, so vodili kampanje
za reformo zakona o osebnem statusu, izzivajo¢ bayt al-taa in mosko
enostransko pravico do loitve od zene. Zenske so zahtevale, da mo-
rajo sodis¢a potrditi locitev, da odlocitve o skrbniStvu otrok temeljijo
na odlo¢itvah sodisca, da je treba sprejeti drugo zeno, ki je pogojena s
sodnim dovoljenjem, da razvezane Zenske dobijo posteno odskodnino
in odpravijo razsodbo o poslusnosti (ta je bila ukinjena leta 1967).*
Obdobje med letoma 1920 in 1950 je torej obdobje Stevilnih do-
sezkov. Ustava iz leta 1956 in nacionalna listina sta Zzenskam priznali

28

Kamal, »A Century of Egyptian Women’s Demands,« 11.

86



POJAV IN RAZVO]J] FEMINISTICNIH GIBAN]J V EGIPTU

enak status pri gradnji novega socialisticnega naroda, s2. ¢len ustave
pa je drzavo zavezoval, da bo vsem drzavljanom zagotovila delo. Ob-
vezno osnovnoSolsko izobrazevanje, razsiritev zdravstvenih storitev,
nacionalizacija panog in konsolidacija drzavnih institucij so zahtevali
in spodbujali zaposlovanje Zensk. Ceprav so zenske delale v izobraze-
vanju, zdravstvu in socialnih storitvah, so jih sodna, diplomatska in
ministrska mesta $e naprej izklju¢evala. Politika na¢rtovanja druzine je
spodbujala zensko delo v javni sferi. Naértovanje druzine je postalo del
nacionalne politike, ki se izvaja po vsej drzavi, saj so bila kontracepcij-
ska sredstva brezpla¢no na voljo v klinikah, zdravstvenih domovih in
zdravstvenih enotah po vsej drzavi. Nuklearna druZina, sestavljena iz
star$ev in najve¢ treh otrok, je postala vzor, kar se je izrazalo v zakonih o
varstvu otrok. Podobno kot pri pravni reformi druzinskega in osebnega
statusnega zakona so se tudi kampanje, ki propagirajo te reforme, opi-
rale na posvetne diskurze, ki se zanasajo na sodobne vrednote. Politi¢ne
kampanje so si prisvojile tudi posodobljene verske diskurze, ki temeljijo
na reinterpretaciji pravic zensk v islamu, da bi se soocile z verskim kon-
zervatizmom.

Najveéje razodaranje in poraz za feministke je bila prav neuresnicitev
sprememb druzinskega zakonika glede poliginije, preprostega dostopa
moskih do lo¢itvenega postopka in nezmoznosti zensk, da za¢nejo po-
stopek locitve.

CivilnodruZbeni feminizmi

Drzava je ohranila svoj monopol nad feministicno sfero vse do
80. let 19. stoletja. S prihodom kapitalisti¢no usmerjenega Al Sadata
so borke za Zenske pravice spet prisle na dan. Med Naserjevo vlada-
vino so bile vse oblike politi¢nega delovanja nadzorovane, zdaj se je
moznost izobrazevanja odprla manj$ini zensk, toda zmanjsala moz-
nost dela nizjemu sloju zensk. Povecale so se socialne razlike, ¢edalje
ve¢ji vpliv zahodnjaskih drzav na gospodarstvo in politiko pa je pri-
pravil tla za povecano religioznost in vpliv islamisti¢nih strank. Med
zenskami se je to poznalo v povecanju zakrivanja. Obdobje demo-
krati¢nega pluralizma, feminizma in drugih zatiranih skupin je bilo
spet na preizkusnji. V tem obdobju je sodobna egip¢anska feministka,
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sicer zdravnica Naval Al Sadavi, objavila svojo prvo knjigo Zenske in
spolnost (1972), v kateri opozarja na mosko manipulacijo z zensko in
zensko seksualnostjo in obsoja obrezovanje zensk (FGM®). Fizi¢ne in
psihi¢ne probleme opazovanih Zensk je pripisala zatiranim kulturnim
praksam, povezala je patriarhalno zatiranje z razrednim in imperia-
listi¢nim, njena knjiga pa je bila ena klju¢nih knjig in prelomnica v
boju za enakovrednost in enakopravnost Zensk, ki je Sadavijevo stala
vodilnega polozaja na ministrstvu za zdravje, prav tako pa tudi drugih
strokovnih polozajev v medicinskih institucijah. Kljub preganjanju
je pomagala ustanoviti feministi¢no revijo Soocenje in bila zaradi tega
tudi obsojena na zaporno kazen. V 8o. letih je zaradi islamisti¢nih
grozenj in politinega preganjanja sprejela povabilo ameriskih univerz
in tam predavala. V enem izmed intervjujev je kratko pojasnila, da
je jedro zatiranja zensk v globalnem postmodernem kapitalisti¢cnem
sistemu, ki ga podpira verski fundamentalizem.

Po atentatu na Al Sadata in po prihodu Mubaraka (leta 1981) je
drzavni nadzor nad civilno druzbo zacel popuscati. Leta 1982 je Sa-
davijeva ustanovila Arabsko zvezo za solidarnost zensk, ki odpira zlasti
vprasanja spolov. Civilna druzba je usmerjena v iskanje mednarodne
podpore in povezovanja na podrodju odpravljanja diskriminacije nad
zenskami. Sprememb v zakonodaji o zdruzenjih je feministkam omo-
godil izvajanje novih dejavnosti, povezanih z vprasanjem ¢lovekovih
pravic in pismenosti. Skupina znanih feministk (Aziza Husejn, Mervat
Al-Telavi, Magda Al-Mufti ...) je oblikovala komunikacijsko skupino za
stopnjevanje vprasanja zenskega polozaja. Izdale so pomemben pamflet
Legalne pravice egipcanskih Zensk v teoriji in praksi. Leta 1985 ponovno
odprejo zahtevo po reviziji druzinskega zakonika iz leta 1979, ki je prva
po 1929) s siroko koalicijo podpore. V zacetku 21.stoletja je znadilen
razpréen feminizem, ni ve¢ osrednje feministi¢ne organizacije, ampak
stevilne nevladne organizacije. Nacionalni feminizem kot ideologija
je zbledel. Feministke/-ti delujejo v lokalnih in globalnih prostorih. V

tem zadnjem obdobju razvoja egiptovskega feministi¢nega gibanja, ki

»  Mednarodno prepoznavna kratica za female genital mutilation (obrezovanje zenskih spol-

nih organov).
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ga predstavlja ta prispevek, smo lahko identificirali feministi¢ni aktivi-
zem v treh toc¢kah.

1. Formalno oblikovanje zenskih odborov v politi¢nih strankah.
Ceprav so se ti odbori ukvarjali z zenskimi vprasanji, jih je bolj za-
nimala vloga druzine kot Zenske pravice. Poleg tega so bili njihovi
programi na splosno zasnovani tako, da ustrezajo strankam in ne
spodbujajo feministi¢nih ciljev.
2.V tem obdobju smo bili pri¢a nastanku $tevilnih feministi¢nih
iniciativ, neodvisnih in v okviru organizacij za ¢lovekove pravice,
ki so programe za Zenske ustanavljale v okviru svojih ustanov. Naj-
vidnejse in najglasnejse pobude so bile delovna skupina FGM in
skupina Media Watch. Delovna skupina FGM se je osredinila na
izkoreninjenje obrezovanja Zenskih spolnih organov. Podobno je bila
skupina Media Watch sestavljena iz neodvisnih raziskovalk in akti-
vistk za razkrivanje spolnih stereotipov in poudarjanja njihove vloge
pri ohranjanju in krepitvi diskriminatornih podob in predstavitev
zensk v medijskih in $olskih u¢nih programih.

3. Podobno kot te pobude so se samostojne skupine zensk zbra-

le okoli razli¢nih vprasanj v zvezi z Zivljenjem in pravicami Zensk.

Pomembna agenda so postale seksualne pravice, s katerimi so se zo-

perstavljale tradicionalnim praksam. Poudarjale so druzinsko nasilje

in spolno nadlegovanje, zacelo pa se je tudi gibanje za priznavanje
pravic LGTB-skupnostim.*

Kljub vsem naporom feministi¢nih gibanj in velikih dosezkov, ki
so jih dosegle v spremenjeni zakonodaji v zelo intenzivnem stoletju fe-
ministi¢nih bojev in vse do padca Mubarakovega rezima, v praksi $e
vedno ostaja zelo nizka politi¢na participacija zensk. Se vedno je skoraj
polovica zensk v Egiptu nepismena in priblizno 22 % jih za svoje delo
ne prejema nobenega pladila. V takem duhu so zorele razmere, v ka-
terih se je leta 2011 zadela nova revolucija, v kateri so ponovno imele
pomembno vlogo zZenske.
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Zakljucek

Egipcansko feministi¢no gibanje ima dolgo zgodovino, ki sega v ko-
nec 19. stoletja. V tem procesu je mogode prepoznati ve¢ znacilnosti.
Feministi¢no gibanje je bilo nenehno tesno povezano s nacionalnimi
politiénimi konteksti, hkrati pa se je odzivalo na mednarodno femi-
nisti¢no agendo. Poleg tiska so Zenske vi$jega razreda imele literarne in
kulturne salone, kot sta bila salona princese Nazli Fadel in May Ziya-
da. Ti so nudili prostor za neposredne intelektualne izmenjave zensk
in moskih o druzbenih, politi¢nih, kulturnih vprasanjih in vprasanjih
spola. Poleg tega so zenske v javno sfero prodirale z vklju¢evanjem v
dobrodelne organizacije, ki so jih ustanavljale in vodile Zenske visjega
srednjega razreda, financirale pa Zenske egipcanske aristokracije. Te so
nudile zdravstvene storitve revnim Zenskam in otrokom ter zaveti$c¢a
brezdomnim Zenskam in sirotam. Ceprav te dejavnosti niso bile ome-
jene na feministi¢ni aktivizem, so imele pomembno vlogo pri vkljuée-
vanju zensk v javno sfero. Zenskam so omogocile dolo¢eno mobilnost
po spolno omejenih linijah, ki lo¢ujejo javno sfero od zasebne. Te dejav-
nosti so vkljucevale tudi prestop meja doma in vkljucevanje v resevanje
socialnih tezav. Vodenje ¢asopisov ter ustanovitev organizacij in salonov
sta zahtevala razvoj vodstvenih ve$¢in zunaj meja domacega Zivljenja in
s tem zenskam pomagala pridobiti politi¢na orodja zastopanja in poga-
janja, obenem pa razvijati vescine argumentacije. Vse te dejavnosti SO
jim ponudile priloznost, da razvijejo svoje mreze med misle¢imi zenska-
mi ter tudi med drugimi egipcanskimi intelektualci in organizacijami.
Aktivno vkljucevanje egipéanskih Zensk v druzbena in politi¢na vpra-
$anja se je izrazalo v njihovih prizadevanjih za vkljuditev pravic Zensk v
ustavo leta 1923. Pridobitev visokosolske izobrazbe je bila prvi korak, ki
je Zenskam omogocil dostop do akademskih krogov in javne sfere dela.

Zenske so se udelezevale mednarodnih feministi¢nih konferenc in
njihova prva delegacija je bila prisotna na kongresu Zensk v Rimu leta
1923. Zato lahko re¢emo, da je egipéanska feministi¢na agenda vedno
poudarjala polozaj Zensk z mednarodnega feministi¢nega vidika, med-
tem ko ostaja globoko zakoreninjena v nacionalni kontekst z vsemi svo-
jimi notranjimi boji. Aktivistke so se zavedale pomena pravnih reform
za druzbeno-kulturne spremembe pri spolni diskriminaciji. Svoje zah-
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teve so izrazale pred parlamenti, odbori za pisanje ustave in zakonoda-
jalci in postopoma so uspele svoje pravice vkljuditi v egiptovsko ustavo.
Skozi desetletja so se angazirale za spremembe delovnega prava ter oseb-
nega statusa in druzinskega zakonika. Zavedale so se pomena politi¢ne
zastopanosti za izbolj$anje stanja Zensk v druzbi. Od pravice do volitev,
ki je bila izrazena Ze leta 1909, do sodelovanja v parlamentu, vodstvu
strank ter tudi v sodstvu in na polozajih odlo¢anja. Skozi zgodovino
egiptovskega feministi¢nega gibanja opazamo kontinuirano vztrajanje
pri pravicah Zensk do izobraZevanja, zaposlovanja in neodvisnosti. Ce-
prav je bila pravica zensk do izobrazevanja v zacetku 20. stoletja bojno
polje in je trenutno samoumevna, feministke to pravico $e naprej pou-
darjajo. Feministi¢no gibanje je za svoje cilje uporabilo orodja politi¢-
nega aktivizma. Skozi desetletja so izvajali taktike in strategije narodne
osvoboditve, mednarodne solidarnosti in aktivizma za ¢lovekove pravi-
ce, da bi razvili svoje programe in kampanje za uvedbo sprememb. Za
dosego svojih ciljev so se poleg uporabe medijev za ustvarjanje podpore
javnega mnenja zatekali v razli¢ne oblike politicnega protesta, obliko-
vanje koalicij ter organiziranje poklicnih in gladovnih stavk, ki je do-
seglo svoj visek v mnozi¢nih demonstracijah za spremembo rezima v
t. i. arabski pomladi.
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RELIGIJSKO-IDEOLOSKI
VPLIVI PRI DEMOKRATIZACI]JI
IN IZGRADN]JI MIRU
V SAHARSKI ARABSKI
DEMOKRATICNI REPUBLIKI
(SADR)

Anja Zalta,

Mourad Ben Jomaa

Uvod

Prispevek obravnava primer Saharske arabske demokrati¢ne republi-
ke (SADR) in njenih prebivalk, zahodnosaharskih zensk, ki v izjemno
tezkih druzbenih okolis¢inah oblikujejo modele za izgradnjo miru in
prispevajo k novim oblikam razumevanja odnosov med spoli. SADR
je danes edinstven primer zmerne islamske demokracije, ki se je resila
etni¢nih sporov iz plemenske preteklosti in spodbuja opolnomocenje
zensk. Prispevek je nastal na podlagi terenskih raziskav oz. obiska zaho-
dnosaharskega begunskega taboris¢a Awsarda blizu Tindoufa v Alziriji
konec februarja 2019, kjer sta se avtorja udelezila 8. kongresa nacional-
ne zveze zahodnosaharskih Zensk (National Union of Sahrawi Women,

NUSW)." Opravila sta razgovore s predstavniki in predstavnicami raz-

' Kongtes Together we march towards victory and liberation je potekal od 23. do 25. febru-

arja 2019.
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licnih zahodnosaharskih organizacij, glavnino razgovorov pa sta izvedla
prek elektronske poste in telefonskih razgovorov od aprila do novembra
2019. Pri analizi sta uporabila odgovore $estih informatork in informa-
torja, ki so navedeni s temi oznakami*: (A) Salamo Moh Salem, sekretar
regionalne pisarne zahodnosaharskih $tudentov v Saidi, Alzirija, 24 let,
(B) Glana Mayhub, studentka, 27 let, (C) Ezzarga Moh Lamin, ma-
gistrska Studentka in aktivistka, 25 let, (D) Selma Mohamed-Iamin,
$tudentka, 24 let, (E) Darak Abdelfatah, ¢lanica zahodnosaharske mla-
dinske organizacije UJSARIO, oddelka za mednarodne odnose, 26 let,
in (F) Chaia Beiruk, 28 let. Vprasanja, ki sta jih avtorja zastavila in-
formatorkam in informatorju, so v grobem razdeljena na tri sklope:
vloga zahodnosaharskih zensk (individualno dojemanje), vpliv islamske
tradicije in fronte Polisario na vlogo zahodnosaharskih Zensk, in vloga,
ki jo imajo zahodnosaharske zenske pri demokratizaciji druzbe in izgra-
dnji miru.

Raziskovanje terena: Saharska arabska demokrati¢na republika

(SADR) in njena zgodovina

Saharska arabska demokrati¢na republika (SADR), bolj znana pod
imenom Zahodna Sahara, je bila ustanovljena leta 1976. Od leta 1884
do 1975 je bilo njeno ozemlje $panska kolonija, 14. novembra 1975
pa je bila v Madridu med Spanijo, Marokom in Mavretanijo sklenjena
Deklaracija nacel o Zahodni Sahari (Madridski sporazum), s katero so
pristojnosti in odgovornosti Spanije nad ozemljem prenesli na zatasno
tripartitno upravo.> SADR zastopa narodnoosvobodilno gibanje Polisa-
rio (kratica za narodno fronto za osvoboditev Sakia el-Hamra in Rio de
Oro). Fronta Polisario je bila ustanovljena 10. maja 1973 v Zoueratu
v Mavretaniji, da bi se ozemlje osamosvojilo izpod $panske kolonial-
ne oblasti. 26. februarja 1976 je Spanija prepustila upravljanje ozemlja

2 Zaradi bolj tekocega navajanja in uporabe izjav informatorja in informantk pri tukaj$nji

analizi je avtorstvo dolocene izjave navedeno na osnovi tukaj izpri¢ane oznake.

3 Ve¢ v: Stephen Zunes in Jacob Mundy, Western Sahara: war, nationalism, and conflict ir-
resolution (Syracuse, New York: Syracuse University Press, 2010) in Jdnos Besenyd, »Saharawi
refugees in Algeria,« AARMS 9, §t. 1 (2010): 67—78, https://www.researchgate.net/publica-
tion/276277791.
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Maroku in Mavretaniji. Po hudih bojih se je leta 1979 z ozemlja uma-
knila tudi Mavretanija. Maroku je bilo tako prepuséeno samostojno
upravljanje Zahodne Sahare. Ozemlje je obdal z obzidjem, tudi zato da
bi zadrzeval fronto Polisario. Posledica tega $e vedno trajajocega spora
je, da zivi velik del zahodnosaharskega prebivalstva v izgnanstvu, veci-
noma v begunskih taboris¢ih v blizini Tindoufa na alzirskem ozemlju,
kjer ima svoj sedez tudi fronta Polisario.

Organiziranost zahodnosaharskih Zensk: vzroki in posledice

Ze v zaletku spopadov so, medtem ko so bili moski v vojni, Zenske
organizirale vsakdanje Zivljenje v begunskih taboris¢ih in osnovale in-
frastrukturo: (z)gradile so hise, Sole in zdravstvene domove, prevzele so
skrb za begunce iz ve¢jih mest Zahodne Sahare ter organizirale zatodi-
$¢a, oskrbo in za$¢ito za begunce, ki so bili ve¢inoma zenske in otroci.
Na vprasanje, kako dojemajo vlogo zahodnosaharskih zensk, so se vsi
vprasani strinjali, da je vloga zahodnosaharskih Zensk klju¢na pri sahar-
skem osvobodilnem boju. »Zahodnosaharske Zenske so imele osrednjo
vlogo v ¢asu revolucije in ta vloga se nadaljuje tudi danes.« (A) »Za-
hodnosaharke imajo pomembno vlogo v izobrazevalnem, politi¢cnem
in druzbenem zZivljenju »(F), »so steber in podpora uporu v begunskih
centrih, ¢e ne bi bilo njih in vse infrastrukture, ki so jo ustvarile pri
upravljanju in vodenju, ne bi imeli takih centrov, kot jih imamo danes«
(B). »Zahodnosaharske Zenske imajo izjemno pomembno vlogo v svoji
druzbi, ki se ne more primerjati s sosednjimi drzavami, éeprav je Ma-
vretanija v nekaterih vidikih podobna.« (C)

Zanimivo je, da edini moski predstavnik zahodnosaharske skupnosti,
ki je odgovoril na zastavljeno vprasanje, vidi zahosnosaharsko Zensko kot
»primer upora« (A). Tudi v drugih odgovorih se poudarja neodvisnost
zahodnosaharskih zensk: »Zahodnosaharske Zenske opredeljujejo skupne
poteze, ki niso odvisne od njihovih let, ekonomskega statusa, prostora
bivanja ali civilnega statusa. So ponosne, neodvisne in ne dovolijo, da bi
se jih spregledalo pri dnevnih odlo¢itvah, ki vplivajo na njihove druzine
in druzbo.«(C) »Zahodnosaharske Zenske so mocne, ponosne, neodvi-
sne in svobodne Zenske, ki hkrati spostujejo moskega. Zahodnosaharska
beduinska zenska je bila vedno podoba ljubezni in zas¢ite, ki je stala ob
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strani svojemu mozu.« (F) Zahodnosaharska Zenska je tista, »ki ohranja
starodavno tradicijo in jo uporablja v svojem vsakodnevnem Zivljenju«
(D), »da bi z njo nadgradila svojo vlogo v druzbi« (E).

Po podatkih, ki sta jih zbrala Ciesielkiewicz in Garrido Guijarro,
zenske zasedajo 75 % delovnih mest v izobrazevanju, 85 % v javni upravi
in 75 % v zdravstvu. Aktivno sodelujejo v politiki, upravljajo knjiznice,
vrtce, osnovne in srednje Sole ter Sole za otroke s posebnimi potrebami.+
Po podatkih, ki jih je navedla Fatma Mehdi Hassam, pa zahodnosahar-
ske zenske danes zasedajo celo 85 % upravnih polozajev v republiki, 75
% v izobrazevanju in 90 % pri zdravstvenih storitvah. Imajo tri mini-
strice v vladi, eno Zensko guvernerko province, $tiri Zenske v vodstvu
fronte Polisario in 25 % parlamentark.s Ustanovile so tudi organizacijo,
imenovano Unija Nacional de Mujeres Sahrawis (nacionalna zveza za-
hodnosaharskih Zensk — UNMS), ki kot bomo videli v nadaljevanju,
razbija »zahodnjaske« stereotipe o muslimanskih in arabskih Zenskah.
UNMS zastopa vse zahodnosaharske zenske in ima kljué¢no vlogo pri
podpori populacije v begunskih taboris¢ih, se osredinja na izgradnjo
miru, vzpostavljanje enakosti med spoli, socialno, politi¢no in gospo-
darsko opolnomocenje zensk in deklet.¢

(Tradicionalna) konstrukcija spolov v Zahodni Sahari

Gotovo je za razumevanje posebnosti zahodnosaharskih Zensk in
njihovega polozaja treba upostevati tradicionalno konstrukcijo spolnih
vlog v Zahodni Sahari” Kot navaja Anne Lippert, sta udelezba zaho-
dnosaharskih Zensk v druzbi in njihov visok druzbeni status povezana z

4 Monica Ciesielkiewicz, Oscar Guijarro Garrido, »Saharawi Women — Educators and Pro-

moters of Peace,« Issues in Social Science s, §t. 2 (2017): 13—24, https://doi.org/10.5296/iss.
V§i2.11313.

> Fatma Mehdi Hassam, »The Saharawi women struggle for the independence and peace
in Western Sahara,« v Women against war system, ur. Nadja Furlan Stante, Anja Zalta in Maja
Lamberger Khatib (Dunaj: Lit Verlag, 2017), 140-141.

¢ Mehdi Hassam, »The Saharawi women struggle,« 143—144; tudi Johanna Higgs, Christine
Ryan, »Leaders in the desert: The Sahrawi women of Western Sahara,« International Journal for
Intersectional Feminist Studies 1 (september 2015): 29—39, http://hdl.handle.net/10092/11184.
7 Ifi Amadiume, Male daughters and female husbands: Gender and sex in an African Society
(London, New Jersey: Zed Books, 1987), in Ifi Amadiume, Reinventing Africa: Matriarchy,
religion and culture (London: Zed Books, 1997).
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zgodovino Zahodnosaharcev in njihovim nomadskim Zivljenjem, v ka-
terem so bile Zenske spostovane in so prispevale k druzbeni enakoprav-
nosti.* V zahodnosaharski zgodovini je, kot pravi Joanna Allan, mogoce
prepoznati tri kljuéna obdobja: romanti¢no predkolonialno obdobje, ki
ponazarja, kako so bile zenske »od nekdaj« moc¢ne (zlata doba Zahodno-
saharcev); $pansko kolonialno obdobje, ki je zahodnosaharsko Zensko
prisililo v podrejen polozaj in povzrodilo retrocesijo med prebivalstvom
(¢as krize), in moderno obdobje, ki se je zacelo z odporniskim gibanjem
v poznih Sestdesetih in zgodnjih sedemdesetih letih, ko so Zenske zacele
obnavljati svoj »zgodovinski« in »resni¢no zahodnosaharski« emancipi-
rani polozaj (¢as obnove). Regresija in seksizem sta po njenem mnenju
povezana s kolonializmom, medtem ko je enakost spolov naravna in
zgodovinska znacilnost zahodnosaharske druzbe, ki ima globoke ko-
renine v daljni in idili¢ni zlati dobi.” Na tem mestu je primerno, da se
navezemo na ugotovitve, ki jih je iz svojih raziskav izpeljala Lippert.
Ugotovila je, da so imele Zenske v tradicionalnem zahodnosaharskem
zivljenju Ze v nomadskih taborih odlocilno vlogo. V tradicionalni za-
hodnosaharski druzbi so lahko Zenske podedovale lastnino in Zivele
neodvisno od svojih oéetov, bratov in moz. Tradicionalna nomadska
zahodnosaharska Zenska je vladala $otoru in imela pomembno vlogo
pri vzgoji otrok. Tudi v plemenskem taboru ni nosila tancice za obraz
in je imela veliko osebne svobode: odprti $otori so omogocali preproste
stike med moskimi in Zenskami. Zaradi pogoste odsotnosti moskih za-
radi bojev ali trgovanja so bile Zenske odgovorne za nomadske tabore,
za izdelavo, popravilo in premikanje $otorov ter molzo koz in kamel in
so sodelovale pri ve¢jih plemenskih odloéitvah, vkljuéno s tistimi, ki

8

Anne Lippert, »Sahrawi Women in the Liberation Struggle of the Saharawi People,« The
University of Chicago Press Journals 17, $t. 3 (1992): 636—651, https://doi.org/10.1086/494752.
Glej tudi Maria L. Belloso, Irantzu Mendia Azkue, »Local human development in contexts of
permanent crisis: Women'’s experiences in the Western Sahara,« jJournal of Disaster Risk Studies
2, $t. 3 (2009): 159—176, https://doi.org/10.4102/jamba.v2i3.24.

9 Joann Allan, »Imagining Saharawi women: the question of gender in POLISA-
RIO discourse,« The Journal of North African Studies 15, $t. 2 (2010): 198, https://doi.
0rg/10.1080/13629380902861103. Glej tudi Elena Fiddian-Qasmiyeh, »'Ideal' Refugee
women and gender equality mainstreaming in the Sahrawi refugee camps: 'Good practice'
for whom?,« Refugee Survey Quarterly 29, $t. 2 (2010): 6484, https://doi.org/10.1093/rsq/
hdqo23.
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so se nanasale na koransko Solanje za moske in zenske, imena uiteljic,
tradicionalnih zdravilk in uéenjakinj pa za vedno ostajajo del saharske
ustne dedis¢ine.™

Zanimalo nas je, ali v zahodnosaharski tradiciji ($e vedno) obstaja-
jo tradicionalno predpisane vloge po spolu. Odgovori niso bili enotni.
Edini moski predstavnik meni, da tradicionalno predpisane vloge ne
obstajajo, »saj so vse od zacetkov morali moski in Zenske spostovati ista
pravila v nomadski druzbi in v ¢asu revolucije« (A). Vecina pa jih meni,
da so bile pred »revolucijo« vloge po spolih jasneje razdeljene, da pa so
»danes te zbledele« (E). V nadaljevanju se vrstijo nastevanja tradicio-
nalnih 7enskih vlog in poklicev: »Zenske so tradicionalno ¢uvajke in
prenasalke znanja in tradicije. So uciteljice. Vendar imajo tudi moski
aktivno vlogo v gospodinjstvu in pri vzgoji otrok.« (C) »Zenska ima
vodilno vlogo v intelektualnem in kulturnem Zivljenju: je uciteljica, pi-
sateljica, pesnica ... Prispevala je h gospodarstvu ... Zenske so dokazale
svoje politiéne sposobnosti, saj imajo najvisje polozaje v diplomatskih
sluzbah: so ministrice, borke za ¢lovekove pravice, ambasadorke in
policistke. V' nasi kulturi zasedajo zenske visoke polozaje, zahvaljujo¢
pravilnemu razumevanju islama in zahodnosaharske tradicije.« (B) Od-
govor Chaie Beiruk jasno opredeli tradicionalno vlogo Zahodnosahark
v predrevolucionarnem obdobju: »Zahodnosaharka je gospodarica in
lastnica hise. Ceprav lahko dela, ¢e zeli, je nujno, da moski vzdrzuje
druZino ...« Omeni tudi razmere, ki so zaznamovale posebnosti zaho-
dnosaharske zenske, ki med odsotnostjo svojega moza, kadar ta potuje,
da svoji druzini priskrbi bolj$e zivljenje, ali kadar gre v vojno, »postane
hkrati mati in oce« (F).

Pri navedenem ne moremo zanikati zgodovinsko-kulturnih vpli-
vov arabsko-islamske in berberske tradicije, katerih spoj je ustvarili
edinstveno kulturo, ki Zahodnosaharke lo¢i od drugih muslimank.
Ce pogledamo najprej berbersko beduinsko tradicijo, vidimo, da je ta
zenskam omogodila upravljati premozenje. Tradicionalno so skoraj vse
puscavske nomadske skupnosti matrilinealne in matrilokalne skupno-
sti, kar zenskam omogoca dolo¢eno neodvisnost doma in tudi v javni
sferi, kar v drugih muslimanskih druzbah Severne Afrike in na Bliznjem

10

Lippert, »Sahrawi Women in the Liberation Struggle,« 637-638.
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vzhodu ni obicajno. Pri Zahodnosaharcih je monogamija prevladujoca.
To je v nasprotju s $tevilnimi muslimanskimi druzbami, ki izvajajo po-
ligamijo predvsem zaradi oblikovanja zaveznistev, ki se utrdijo s poro-
ko med plemeni. Ce podrobneje prou¢imo zgodovino Afrike, vidimo,
da je njena sodobna druzbeno-kulturna krajina nastala na podlagi treh
verstev oz. kultur: domorodne afriske vere, islama in kr$¢anstva. Po-
membno je, da domorodne afriske vere Zenskih vlog ne omejujejo, saj
se od njih pricakuje, da bodo dejavne v zasebni in javni sferi, kar potr-
juje dejstvo, da so zenske zasedale polozaje moci in avtoritete.”” Gotovo
so stari Africani vzpostavili dolo¢eno stopnjo delitve dela na podlagi
spola, vendar so bile naloge spolov obravnavane kot komplementarne
in nikakor hierarhi¢ne.”> Tako je bilo ¢is¢enje trave in grmovnic, ki je
tradicionalno mosko delo, vrednoteno enako kot sajenje, ki je tradicio-
nalno Zensko delo. Pred pojavom islama in/ali kr$¢anstva so bile Zenske
v starih afriskih druzbah dejavne pri upravljanju vasi in mest, pripadale
so trgovskim in obrtnim cehom, sodelovale pri gradnji in vzdrzevanju
cest, stavb, vodnjakov in potokov in pomagale pri reSevanju sporov.”?
Fronta Polisario se je, ko je zacela izvajati socialne reforme v begun-
skih taboris¢ih, oprla na Ze obstojeco tradicijo. Prav zato je za razu-
mevanje vkljuenosti Zensk in njihove vloge v zahodnosaharski druzbi
bistveno, da si ogledamo (tudi) ideolosko zasnovo fronte Polisario.

Ideologija fronte Polisario in njen vpliv
na vlogo zahodnosaharskih Zensk

Fronta Polisario poudarja vlogo zensk v osvobojeni Zahodni Sahari
kot glavno politi¢éno usmeritev Saharske arabske demokrati¢ne republi-
ke. Kako jim je to uspelo in na podlagi kaksnih idejnih struktur imajo
moznost za tovrstno implementacijo? Ustanovitelji fronte Polisario so

" Ambe J. Njoh, Tradition, culture and development in Africa: Historical lessons for modern

development planning (Aldershot, Velika Britanija: Ashgate, 2006).

2 Niara Sudarkasa, »Sex roles, education, and development in Africa,« Anthropology ¢ Edu-
cation Quarterly 13, $t. 3 (1982): 279—288, https://doi.org/10.1525/2eq.1982.13.3.05x0987y;
Niara Sudarkasa, » The status of women in indigenous African societies,« Feminist Studies 12, $t.
1 (1986): 91-103, https://doi.org/10.2307/317798ss.

B Prav tam.
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bili pozorni opazovalci revolucij v Gvineji Bissauu in AlZiriji, v katerih
se je polozaj zensk spremenil, ko se je povecevala njihova udelezba v
oborozenem boju. V zgodnjih diskurzih fronte Polisario, ki jih je ana-
lizirala Allan, in pri njihovi viziji druzbe so najbolj vplivale takratne
socialisti¢ne in revolucionarne ideje, od vietnamskih in palestinskih do
drugih afriskih revolucionarnih gibanj.”* Za fronto Polisario je cilj re-
volucije pripeljati ljudi iz zatiranja, suzenjstva in kolonializma, v osvo-
boditev in demokracijo, kar vklju¢uje izkoreninjenje plemenskosti in
spostovanje enakosti spolov, sploh v primerjavi z bliznjimi drzavami,
zlasti z Marokom in Alzirijo."s

Sogovornike smo vprasali, kaj ta revolucija oz. druzbene spremembe
vkljucujejo? Odgovorili so: »Revolucija je bila prvi korak, kako prido-
biti svojo svobodo, kar do zdaj $e ni uspelo. Cilj je osvoboditev od ko-
lonializma in izgradnja demokrati¢ne drzave, v kateri bodo lahko moski
in Zenske razvili svoje sposobnosti« (C); »revolucija je zenskam dala pra-
vico, da se v druzbi politi¢no in kulturno angazirajo« (E); »ne moremo
re¢i, da je $lo za spolno revolucijo, saj je vedno obstajalo ravnotezje med
obema spoloma, vendar pa je $lo za druzbeno revolucijo — Zahodnosa-
harce popeljati iz suzenjstva in kolonializma, iz nevednosti in nerazvito-
sti, ter ponovno oblikovati kulturno druzbo, ki bo druzbeno, politi¢no
in izobrazevalno razvita« (F).

Ko smo jim zastavili vprasanje, kasna je vloga ideologije fronte Po-
lisario pri emancipaciji zahodnosaharskih Zensk, so se vsi vprasani stri-
njali, da je v zahodnosaharski revoluciji vloga Zensk odlocilna in da je
ideologija fronte Polisario pri tem imela osrednjo vlogo, saj je zavrnila
vse oblike diskriminacije po spolu (A). »Ideologija fronte Polisario te-
melji na ustvarjanju svobodnega prostora za zahodnosaharske Zenske«
(E). »Predstavlja njeno identiteto.« (D) »Polisario spodbuja izobrazeva-
nje zensk enako kot moskih. V parlamentu je veliko Zensk. Voditelji in
predstavniki SADR so tudi Zenske. V politi¢ni areni so zahodnosahar-
ske zenske prisotne na vseh ravneh« (C), »...so Zene, matere, uciteljice,

4 Allan, »Imagining Saharawi women,« 9o.

Ve¢ o analizi fronte Polisario v Allan, »Imagining Saharawi women,« 189—202. Glej tudi
»Frente Polisario, La Constitution de la RASD,« 1999, dostop 11. septembra 2019, http://
www.arso.org/03-const.99.htm.
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ministrice, ambasadorke, pokazale so, da znajo koordinirati svoje delo
in osebno zivljenje« (F).

Iz odgovorov na zastavljena vprasanja je bilo mogode zaznati dejstvo,
da pri krepitvi vloge zensk v zahodnosaharski druzbi nima klju¢ne vlo-
ge le ideoloska osnova fronte Polisario, temve¢ tudi islam, saj Saharci
in Saharke razumejo islam kot religijo, ki poziva k spostovanju zensk.
Prav zahodnosaharske Zenske so tiste, ki s svojim primerom negirajo
stereotipne predstave o Zenskah v arabskih oz. islamskih drzavah, tudi
zaradi tega, kako razumejo in Zivijo svojo religijo. Vprasani zagotavlja-
jo, da je zahodnosaharsko religijsko zivljenje podobno kot v stevilnih
drugih islamskih druzbah, »vsak izvaja religijo tako, kot sta zapovedala
Koran in prerok Mohamed« (A), izvajajo pet stebrov islama, vendar pa
ima zahodnosaharska religioznost po mnenju Glane Mayhub dolo¢ene
poteze, ki jo »naredijo za edinstveno v arabskem svetu.« Te so »pravna,
druzbena in politi¢na enakost med moskimi in Zenskami. Lahko molijo
skupaj ali lo¢eno. Edina razlika je, da Zenska lahko vodi druge Zenske
pri molitvi, ne more pa pri molitvi voditi moskih« (B). Darak Abdel-
fatah trdi, da je Zahodnosaharka odprtega duha, vendar hkrati tudi
verujoca in spostuje pravila Korana, ter da »ne obstaja razlika v izvaja-
nju islama za moske in Zenske« (E). Chaia Beiruk pa meni, da je versko
zahodnosaharsko Zivljenje normalno in odprto Zivljenje, »v moseji ali
hi$i molimo skupaj, vendar se med seboj ne mesamo, moski v eni vrsti,
zenske v drugi« (F).

Zahodnosaharci so sunijski muslimani, ki spostujejo islamske zapo-
vedi, »pomagajo, dajejo donacije in opravijo romanje enkrat v zivlje-
nju, ¢e si to le lahko privoscijo, tako finanéno kot zdravstveno. Prav
tako molijo petkrat dnevno in se postijo za ramadan,« njihovo prakso
opise Glana Mayhub in doda, da je »za zahodnosaharske muslimane
najpomembnej$a stvar enakost. Verjamejo, da ne obstajajo razlike med
zensko in moskim ali med belim in ¢rnim, razlike so le v kreposti oseb-
ne integritete in morale« (B). Zahodnosaharci verjamejo, »da je islam
sporocilo miru, in poskusajo ziveti po njegovih pravilih. Strpni so do
drugih ver in ne vsiljujejo svoje vere nikomur« (C).

Kot lahko vidimo, Zahodnosaharci sledijo tradicionalni razlagi is-
lama, sunitsko malekitskemu nauku, ki je zmerna oblika islama, brez
sektastva ali dogmatizma. Zaradi svoje strpnosti spodbuja solidarnost,
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krepi enotnost, zavraca nasilje in sovrastvo ter se bori proti samovolji
in zatiranju, kar postavlja zahodnosaharske Zenske v polozaj, da lahko
svobodno analizirajo, razvijajo in izrazijo svoje potrebe in interese, ne
da bi morale slediti Ze obstoje¢im modelom, ¢eprav je pravni okvir re-
publike $eriatski. Na vprasanje, ali zahodnosaharske Zenske razumejo
islam kot orodje svoje emancipacije ali svojega zatiranja, se vsi vprasani
strinjajo, da zahodnosaharske zenske razumejo islam kot orodje svoje
emancipacije, »saj se je islam pojavil zato, da razsvetli posameznikovo
zivljenje in zagotovi pravice zenskam« (A); »zahodnosaharska Zenska za-
seda pomembno mesto v muslimanski druzbi, uziva izjemne privilegije,
lahko se svobodno giblje, ima svobodo izrazanja, se lo¢i brez stigme in
se ji ni treba bati posledic« (B). Po mnenju Chaie Beiruk islam ne more
nikogar zatirati, »saj ima samo Allah pravico soditi, in to pomaga za-
hodnosaharskim Zenskam, da so bolj svobodne in neodvisne« (F). Sel-
ma Mohamed-Iamin trdi, da islam na splo$no pomeni emancipacijo za
oba spola (D), Ezzarga Moh Lamin pa ni nikoli slisala, da bi katera od
Zahodnosahark islam pojmovala kot orodje zatiranja, »razen tedaj, ko
se sklicujejo na »uporabo« in »manipulacijo« islama s strani maroskih
okupatorjev, ki vero uporabljajo kot »orodje za nadzor« (C).

Pravice Zensk so jasno zapisane v zahodnosaharski ustavi, ki navaja,
da si bo vlada prizadevala braniti politi¢ne, ekonomske in socialne pra-
vice zahodnosaharskih zZensk ter bo zagotovila njihovo sodelovanje pri
izbolj$anju druzbe in razvoju drzave. Na vprasanje, kako je islam, ki je
glede na ustavo SADR osnova za zahodnosaharsko pravo in druzbene
vrednote, zdruzljiv s socialisti¢no ideologijo fronte Polisario, vsi vprasa-
ni verjamejo, da je ta zdruzljiv z ideologijo te fonte in njenim razumeva-
njem sekularnega znacaja druzbe. »Nacin, na katerega Zahodnosaharci
izvajajo islam, jih je pripeljal do tega, da so napisali ustavo, kot jo imajo.
Ustave ne bi bilo mogoce spo$tovati, ¢e ne bi upostevali tradicije, ki je v
Zahodnosaharcih globoko vtisnjena.« (C) »SADR temelji na islamskih
pravilih z nekaterimi preprostimi dodatki (D), socialisticna odlocitev
je najbolj$a za zahodnosaharsko ljudstvo in na vsaki tocki ideologije
fronte Polisario je potreba po izbolj$anju polozaja zahodnosaharskega

ljudstva.« (F)
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Razmislek o vlogi zahodnosaharskih Zensk
pri izgradnji miru

V tretjem sklopu vprasanj nas je najprej zanimalo, kateri so najbolj
peredi problemi, s katerimi se soocajo zahodnosaharske Zenske danes.
Vedina vprasanih je kot glavni problem navedla begunstvo: »Okupacija
s strani Maroka je razlog za edinstven polozaj Zensk, ki Zivijo v be-
gunskih tabori$¢ih in na okupiranih ozemljih ... Maroska okupacijska
oblast razume tradicionalno vlogo zahodnosaharskih zensk kot deviaci-
jo.« (C) »Begunstvo jim ne dovoljuje, da bi sledile svojim sanjam ...« (F)
»Resno krsenje ¢lovekovih pravic, ki se dogaja na okupiranih ozemljih,
zenskam onemogoca, da bi usle preganjanju, izginotjem, zapiranju,
mucenju, ki jih izvajajo maroske oblasti« (B), Selma Mohamed-Iamin
pa je odgovorila, da je najvedji napor za zahodnosaharske Zenske »ohra-
njanje ravnovesja med zenskostjo in pomoéjo moskim pri prilagajanju
na begunsko Zivljenje« (D).

Na vprasanje, kje vidijo najvedji prispevek zahodnosaharskih Zen-
sk za izgradnjo miru in transformacijo sporov, so se vprasani strinja-
li, da ima zahodnosaharska Zenska odlocilno vlogo pri uresni¢evanju
mirovnih projektov, »bori se za svoje ozemlje, trpi v tezkih pogojih,
zna preziveti v puscavi, premagati smrt in bolezen, ustanavljati $ole,
bolnice in institucije, je mati, uéiteljica, policistka, bolnicarka« (F). Ve-
¢ina poudarja, da je udelezba zensk v politiénem zivljenju mehanizem
demokrati¢nih sprememb v druzbi, temeljeci na interesih in potrebah
drzavljank in drzavljanov, zahodnosaharske Zenske pa sodelujejo v vseh
politi¢nih, kulturnih, druzbenih in izobrazevalnih dejavnostih in vo-
dijo organizacije, kot je zveza zahodnosaharskih Zensk oz. UNMS, ki
vzdrzuje bilateralne stike z vedino Zenskih organizacij po svetu. Je ak-
tivna Clanica wvseafriske Zenske organizacije (Pan African Women's Orga-
nization), splosnega zdruzenja afriskih Zensk (General Union of African
Women) in Zenske mednarodne demokraticne federacije (Women's Inter-
national Democratic Federation) ter sodeluje pri $tevilnih srecanjih in
razpravah, na kongresih, mednarodnih konferencah, »s seboj pa vedno
nosi sporo¢ilo miru, solidarnosti in prijateljstva Zahodnosaharcev« (B).
Kot nadaljuje Glana Mayhub, so zahodnosaharske zenske najpomemb-
nejse predstavnice aspiracij za neodvisnost svojega ljudstva, zato je za
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izgradnjo miru pomembno $e naprej podpirati njihovo udelezbo na
vseh politi¢nih ravneh. »Imajo izku$nje, sporocilo in metode, izkazale
so vrednote solidarnosti, miru, enakosti, socialne zas¢ite in sposobno-
sti upravljanja in odlocanje glede na potrebe svojih mest.« (B) Chaia
Beiruk dodaja, da je mlada Zenska tista, ki predstavlja Zahodnosaharce
na mednarodnih forumih, zaseda polozaje ministrov in predstavnikov,
celo v vojski, se »s svojimi sestrami po vsem svetu bori za feminizem ter
bo nadaljevala svojo pot kot Zenska in saharska bojevnica, dokler ne bo
dosegla cilja, ki je osvoboditev Zahodne Sahare ...« (F) Ezzarga Moh
Lamin verjame, da morajo biti zahodnosaharske zenske $e naprej zago-
vornice miru na politi¢ni ravni, predvsem v mednarodnih organizaci-
jah. »Stevilne pripravljajo dogodke v okviru sekcij za ¢lovekove pravice
pri Zdruzenih narodih in drugih pomembnih forumihg, zato »problem
ni v tem, da Zahodnosaharke niso aktivne, temve¢ da jih mednarodna
skupnost ne slii oziroma ji je vseeno zanje« (C).

Zakljuéek

Kot smo lahko videli, je Ze stara afriska tradicija spodbujala vkljuée-
vanje zensk v vse Zivljenjske sloge in jih ni omejevala na vloge, povezane
z reprodukcijo in negovanjem, zato so bile zahodnosaharske zZenske ze
od zacetka vklju¢ene v odporniska gibanja proti tujim napadalcem, za-
¢ensi z odporniskim gibanjem proti $panski nadvladi. Lippert trdi, da
je najverjetneje prav vklju¢enost zahodnosaharskih zensk v osvobodilni
boj privedla do njihovih socialnih in politi¢nih pravic.”® Zahodnosa-
harke vztrajno negirajo izklju¢no vlogo zZenske kot matere, ki je posle-
dica mita o delitvi, katerega »vpliv je mogoée najti tudi v prevladujocih
predstavah o vlogah spola v vojni«.”” Dovolj poveden je odgovor Glane
Mayhub, ki priloznost za opolnomocéenje zensk vidi prav v vojni, ker
jim je v takih okolis¢inah dovoljeno, da razvijejo druge dejavnosti, »raz-
licne od tistih, ki jim jih tradicionalno pripise druzba in so ve¢inoma
povezane le z reproduktivno vlogo« (B). Tako so bile zahodnosaharske
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zenske, ki so jim bile od ustanovitve fronte Polisario zagotovljene vse
pravice, postavljene na ¢elo revolucije. Dejansko uzivajo iste pravice kot
moski ter lahko zasedejo vse pomembne polozaje v politi¢ni organiza-
ciji fronte in zahodnosaharske vlade, hkrati pa ima njihov spol »veliko
zmoznost za transformacijo druzbe, posebno pri razresevanju sporov in
izgradnji miru« (B).

Sklenemo lahko, da so zahodnosaharske Zenske pridobile mo¢ v
druzbi sredi regije, v kateri imajo zenske na splosno malo pravic, klju¢-
no vlogo pri tem pa imajo zahodnosaharska interpretacija islama, (ne)
definiranje vlog po spolu pri tradicionalni nomadski afrigki tradiciji in
kombinacija obeh navedenih pri ideologiji fronte Polisario, ki ¢rpa iz
socialisti¢cnih modelov.
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Wangmo Tenzin

Misel vodi vse stvari,

misel jih rodi in oblikuje.

Ce &ovek, poln zlih misli,

govori ali deluje,

trpljenje mu zato sledi

kot voz kopitom vprezenega vola.

Misel vodi vse stvari,

misel jih rodi in oblikuje.

Ce &ovek dobrih misli

govori ali deluje,

sre¢a vedno mu sledi,

kot senca ga nikoli ne zapusti.

(Buda)*

Da bi se soo¢ili z izzivi sodobnega ¢asa, bodo morali ljudje razviti vedji
obcutek za splosno odgovornost. Vsak od nas se mora nauditi delovati ne le za
blagor samega sebe, svoje druzine ali naroda, temvec¢ za blagor vsega ¢lovestva.
Splo$na odgovornost je klju¢ za prezivetje clovestva. Je resnicen kljuc za nase
prezivetje in najboljsi temelj za mir v svetu. Je tudi najboljsi temelj za miru v
svetu, pravi¢no uporabo naravnih virov in prek skrbi za prihodnje generacije
pravilna skrb za okolje. (Dalajlama)®

Priljubljena budisti¢na zgodba pripoveduje, da je nekega dne pa-

stir, ki je vodil svojo ¢redico po gorskih pasnikih, naletel na votlino,
v kateri je sedel meditant. »Kaj pa poénes sredi nicesar?« je pastir

' Dhammapada: besede modrosti, prev. in spremna beseda Primoz Pecenko (Ljubljana: Mla-

dinska knjiga, 1990), I, 1—2.
2 Dalai Lama, Healing Anger: The Power of Patience from a Buddhist Perspective (Ithaca, New
York: Snow Lion, 1997), xii.

https://doi.org/10.35469/poligrafi.2019.209 ‘ Poligrafi, §t. 95/96, letn. 24, 2019, str. 107-126
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vprasal meditanta. »Meditiram,« mu je ta odgovoril. »O ¢em pa me-
ditira?« je poizvedel pastir. »Meditiram na temo potrpezljivosti,« je
odvrnil meditant. Pastir si ga je nekaj ¢asa ogledoval, nato pa se je
obrnil in ods$el. Hip zatem se je obrnil in zaklical meditantu: »Mi-
mogrede, vrag te pocitrajl« »Kaj se to pravi! Naj tebe vrag pocitral« je
takoj sledil odgovor. Pastir pa se je le zasmejal in meditanta spomnil,
da naj bi razvijal potrpezljivost.

Potrpezljivost velja v budizmu za protistrup jezi in sovrastvu, s tem
pa za eno osnovnih orodij miru. Kot ponazarja zgodba, potrpezljivosti
in strpnosti ne moremo gojiti v osami — da ju krepimo, potrebujemo
izzive stikov z drugimi ljudmi. PotrpeZljivost prav tako ni fiksno sta-
nje, lahko jo razvijamo in krepimo, podobno kot razvijamo fizi¢ne
lastnosti. »&vaserre, radi pravijo Tibetanci, kar pomeni: »poslusanje,
razmiljanje, meditacija«. &=, thos-pa, poslusanje, se nanasa na zbira-
nje informacij, u¢enje — vse budisti¢ne $ole imajo budisti¢ne univerze,
kjer se menihi in nune deset let in ve¢ udijo o doktrini, podobno kot
katoliski teologi na teoloskih fakultetah. Drugi korak predstavlja sasrar,
bsams-pa, razmisljanje, pri katerem praktikant, u¢enec Budovega nau-
ka, poglobljeno razmislja o razli¢nih vidikih naucenega, skozi debato
pristopi k temi z vidika hudicevega advokata, kot je bilo v navadi v
Budovem ¢asu, dokler ni vsaka podrobnost doktrine do obisti razumlje-
na in ni ve¢ niti sledi dvoma o tem, kaj je verodostojno zaznavanje in
interpretiranje in kaj je prividno 0zZ. Zmotno. Tretja faza, §arnr, sgom-pa,
meditacija, pa se nanasa na stabiliziranje in ponotranjenje tako nauce-
nega. Ob tem lahko omenimo, da so vse budisti¢ne meditacije pogosto,
poudarjeno predvsem v tibetanskem budizmu, zaobjete v dveh velikih
vejah: analitiéna meditacija, pri kateri meditant razlocuje zrnje od plev,
odpira obzorja duha in opuséa zatemnitve, in enotockovna meditacija
ali meditacija umirjanja uma, pri kateri nau¢eno ponotraniji in stabilizi-
ra. Tako skozi zaporedje uc¢enja, razmisljanja in stabilizirajoée meditaci-
je sledilec Budovega nauka preobraza svoj um. Tako tudi vsak temeljni
koncept budizma, vklju¢no z mirom ali nedualnostjo ipd., postane gra-
divo na poti prebujenja. Pot torej ne vodi skozi praznjenje uma, temvec
skozi ostrenje razumevanja narave resni¢nosti. To je dobro imeti pred
o¢mi v ready-made industrijskih druzbah, kjer je budizem pogosto re-
interpretiran tako, da sluzi Zeljam in potrebam sodobnih potrosnikov
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duhovnih kultur, tako preobrazeni nauki pa niso ve¢ v skladu z Budovo
doktrino, ¢eprav se trzijo z njegovim imenom.

V ¢lanku se osredinjam na dva poudarka budisti¢ne etike — vidik no-
tranjega miru in vidik splo$ne odgovornosti, ki je prav tako utemeljen z
budisti¢no doktrino, posebno mahayinsko, toda izrazen skozi sekularni
jezik. Oba vidika se enakovredno nanasata na moske in Zenske. Temo
izrecne enakosti in odstopanj med teorijo in prakso bom obravnavala
pozneje.

Socutje in modrost — nujna gradnika poti do miru

Budizem praviloma spremljajo pozitivni stereotipi in eden od njih
pravi, da je budizem vera miru. Skeptiki temu takoj zoperstavijo pri-
mere krivic in trpljenja v budisti¢nih dezelah in izenacijo vse ¢loveske
druzbe v enotno podobo zlorab vere. Seveda povsod, kjer je ¢lovek,
najdemo ¢loveske vrline in $ibkosti, ideali niso nikjer popolno udeja-
njeni, niti na ravni posameznika, kot lahko vidimo sami pri sebi. Kljub
temu pa imajo vse svetovne vere pomembno vlogo moralnega vodnika
druzbe, brez katerih bi bilo v svetu bistveno ve¢ trpljenja.

V budisti¢ni doktrini najdemo Stevilna orodja za izgradnjo miru,
notranjega in zunanjega, od analiti¢nih in $tudijskih, kontemplativnih
in v eti¢no naravnanost usmerjenih praks do uporabe izzivov vsakda-
njega Zzivljenja za duhovno pot (npr. tibetanski §g=, blo-sbyong — skupi-
na besedil in spremljevalnih tehnik za urjenje uma).

Mabhayanski budizem (tibetanski, japonski, kitajski ...) deli budi-
sti¢ne prakse v dve glavni veji, t. i. dve krili ptice, ki morata biti enako
mocni, Ce zeli posameznik doseci cilj. To sta krili modrosti (sunyata)’
in socutja (bodbicitta).* Tako npr. Vimalakirti sitra navaja: »Modrost,
zdruzena s tehnikami osvobajanja, sestavlja motivacijo na podlagi glo-
bokega socutja in na tej osnovi se praktikant osredinja (...) na delovanje

> Modprost se v tem kontekstu vedno nanasa na modrost uvida v naravo realnosti, t. i. prazni-

no oz. sianyato.

4 Socutje se v tem kontekstu vedno nana$a na bodhicitto (skt. bodbicitta, tib. g YR,
byang-chub kyi sems): um prebujenja, dvoclena altruistiéna motivacija praktikanta, da 1. doseze
razsvetljenje, 2. da lahko osvobodi tudi vsa druga bitja. V¢asih sta krili opisani kot modrost in
(so¢utna) metoda (osvobajanja).
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v korist razvoja zivih bitij, medtem ko se ¢lovek obenem osredinja na
poglobljeno proucevanje praznine.«’

V kontekstu miru, notranjega in zunanjega, sta klju¢na oba gra-
dnika; razvijanje modrosti, predvsem skozi razumevanje soodvisnosti
(pratityasamutpdda). V tibetanskem budizmu socutje oz. metoda pred-
stavlja mosko nacelo (v ikonografiji je oznaceno z mesecem), vidik mo-
drosti pa zensko nacelo, podobno kot pri grski Ateni (v ikonografiji
je oznacena s soncem). Tsong-kha-pa® navaja Maitreyevo Razpravo o
sublimnem kontinuumu (Mahayanottaratantra Sistra), ki pravi, »da je
aspiracija seme za najvisje vozilo, modrost pa je mati generiranja odlik
Bude. Tako je um razsvetljenja kot ocetovo seme, modrost pa, ki pozna
odsotnost sebstva, je kot mati«.”

Razum in socutje sta v¢asih razumljena kot nasprotna, toda ne v
budizmu. Kot pise Thupten Jinpa:

Morda je za Tsongkhapo najpomembnejsi preizkus veljavnega uvida v pra-
znino to, kako se ¢lovekovo razumevanje izraza v dejanjih. Ce je rezultat dol-
gotrajne kontemplacije na praznino to, da ¢lovek postaja vse manj obcutljiv za
trpljenje v svetu, jo to znak resne napake v njegovem razumevanju odsotnosti
sebstva. Glede na Tsongkhapo mora poglabljanje razumevanja praznine po
naravni poti voditi v poglabljanje vere v zakonitosti vzro¢nosti in karme. Z
drugimi besedami, globoko razumevanje resni¢no prazne narave stvari in po-
javov se mora izrazati socutnem eti¢nem vedénju.’

»Budisti¢ni pogled na svet je presenetljivo skladen z uvidi mirov-
nih $tudij,« opaza Theresa Der-lan Yeh, »namre¢ v procesno naravnani
paradigmi, vztrajanju pri miru in miroljubnih sredstvih ter celostnem
okviru miru, ki lahko ima klju¢no vlogo v prizadevanjih, da bi razsiri-

5

Peter Heehs, ur., Indian Religions: A Historical Reader of Spiritual Expressions and Experience
(London: Hurst & Company, 2002), 183.

¢ JeTsong-kha-pa (1357-1419): Tibetanski u¢enjak in jogi, zacetnik Sole gelug tibetanskega
budizma, ki je precistila in zdruzila nauke vseh drugih budisti¢nih $ol v ¢asu, ko je budizem na
Tibetu pocasi zacel degenerirati in so nauki postajali vse bolj fragmentarni.

7 Tsong-Kha-Pa, The Great Treatise On The Stages Of The Path To Enlightenment, zv. 2 (Ithaca,
New York: Snow Lion, 2002), 18.

8 Thupten Jinpa, Self, Reality and Reason in Tibetan Philosophy: Tsongkhapa's Quest for the
Middle Way (New York: RoutledgeCurzon, 2006), 161-163.
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li kulturo miru po vsem svetu«.” Avtorica je optimisti¢na pri uporabi
budisti¢nih orodij za svetovni mir: »Z voljo, uvidom, vztrajnostjo in
proaktivno ustvarjalnostjo, s katerimi sprevidimo neskonéne moznosti,
latentne znotraj soodvisno nastale realnosti, je mir z budisti¢ne per-
spektive realisti¢en in dosegljiv«.™

Notranji in zunanji mir

Iz nevrline se rojeva trpljenje

in prav tako vsa nesre¢na kraljestva.

Iz vrline se rodijo vsa sre¢na kraljestva

in radosti vseh ponovnih rojstev.

Nagarjuna: Ratnavali (Dragocena girlanda) **

Tako kot Buda v Dhammapadi tudi nadaljevalec njegove doktrine
Nagarjuna™ v Dragoceni girlandi izvor ¢lovekovega izkustvenega sveta,
vkljuéno z mirom in spori, postavi v svoj um, ne pa v okolis¢ine ali
sile zunaj njega. V budizmu velja, da so vsa nasa izkustva posledica
karmi¢nih vzrokov, ki smo jih ustvarjali sami, pri ¢emer nobeno bitje
ne more ustvariti karme za druga bitja (sicer bi bili Ze vsi razsvetljeni,
saj bi bude ustvarjali vzroke za nas, se nadaljuje argument). Z besedami
Tsong-kha-pe: »Sreca in trpljenje ne nastaneta iz odsotnosti vzrokov
niti ne vznikneta iz nekompatibilnih vzrokov, kakrsen je boZanski stvar-
nik ali primarno bistvo. Namesto tega na splo$no nastaneta iz krepostne
in nekrepostne karme.«? Tak pogled opolnomo¢i ¢loveka in mu nalozi
odgovornost ustvarjanja vzrokov za pozitivno prihodnost. Ker je clovek
sam svoje srece kovac, je budisti¢na filozofija optimisti¢na filozofija —
¢lovek ima odprte vse mozZnosti za ustvarjanje srece.

> Theresa Der-lan Yeh, »The Way to Peace: A Buddhist Perspective,« International Journal of
peace Studies 11, §t. 1 (2006): 92.

1 Prav tam, 109.

Ra: 2.21; P5658: 174.2.5-6.

Nagarjuna (okoli 150 do okoli 250): eden najpomembnejsih indijskih budistiénih moj-
strov, u¢enjak in opat samostana Nalanda.

¥ Tsong-Kha-Pa, The Great Treatise, 210.
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Zakaj torej clovek ne ustvarja le dobrih dejanj, ampak prizadeva tr-
pljenje sebi in drugim? Zaradi nevednosti in posledi¢nih nespametnih
dejanj, pise Santideva:™

Smo kot nerazumni otroci,

ki zlezejo vase pred trpljenjem, vendar ljubijo vzroke zanj.

Sami se ranimo; bolec¢ino smo si povzrocili sami!

Zakaj bi morali biti drugi objekt nase jeze? (Bodhisattvacaryivatira (BCA),
VI: 45)%

Miren um je osnova za jasen uvid o tem, kaj koristi in kaj skodi, in
je eden klju¢nih vidikov budisti¢ne teorije in prakse. Le dovolj umir-
jen um je dovolj mocen in prodoren, da lahko premaga mocne vzgibe
inercije in navad ter doseZe zadani cilj. Zato Santideva, Kamalasila* in
drugi klasiki mir postavljajo za osnovo drugih praks, npr. bodhicitte'” ali
modrosti.”® Miren um je uporaben um:

Opustil bom vsa druga stremljenja

in se osredotodil le na en namen:
prizadeval si bom umiriti svoj um

in ga, ko bo miren, pokoril. (VIII: 38)*

Mir je tudi ena od $tirih odlocenosti (pali: adbitthina)* praktikanta:
1. da ne bo zanemarjal modrosti oz. jasnega uvida (panzam nappama-
Jjieyya); 2. da bo varoval in ohranjal resnico (saccamanurakkbeyya); 3) da
bo gojil velikodu$nost in odrekanje (cigamanubriheyya) in 4. se uril v
miru (santimeva so sikkheyyi'ti).>* Mir omogoca odrekanje osredotoce-
nosti nase in zavedanje soodvisnosti bitij in njihove temeljne enakosti;

Santideva (okoli 8. st.): budisti¢ni mojster in menih iz samostana Nalanda.

5 Shantideva, 7he Way of the Bodhisattva (Boston & London: Shambhala, 1997), 45.

Dalai Lama, Stages of Meditation: A Commentary upon the root text of Kamalashila (Ithaca,
New York: Snow Lion, 2001).

7 Shantideva, Bodhisattva, 85—89.

18 Prav tam, pogl. IX.

Prav tam, 38.

Tj. osma od desetih popolnosti (skt.: paramita, pali: parami, tib. «ag2s=r, pha-rol du
phyin-pa).

2 Pafiflam nappamajjeyya saccamanurakkheyya cigamanubritheyya santimeva so sik-
kheyya'ti. »Dhatu-vibhanga Sutta: An Analysis of the Properties.« (MN 140.), prev. Thanisssaro
Bhikkhu, Access to Insight (BCBS Edition), 30. november 2013. https://www.accesstoinsight.
org/tipitaka/mn/mn.140.than. html.

19
20

I12


https://www.accesstoinsight.org/tipitaka/mn/mn.140.than.html
https://www.accesstoinsight.org/tipitaka/mn/mn.140.than.html

OD MIRNEGA UMA DO SPLOSNE ODGOVORNOSTI

pristno odrekanje sebi¢ni naravnanosti ne izhaja iz zunanje prisile, slepe
vere ali Custvenega vzgiba, temvec iz jasnega in trdnega uvida v to, kaj
vodi v dobre rezultate in kaj $kodi. Ganljiva podoba trpecega otroka z
vojnega obmodja lahko sprozi ¢ustven odziv in Zeljo po mirovniskem
aktivizmu, toda s staliS¢a budizma to ni najboljsa osnova za gojenje
miru — ¢e Zelimo gojiti trajen mir, moramo preseci dihotomijo mi-oni,
to pa dosezemo na podlagi razvijanja modrosti (skt. prajna, pali panna,
tib. 3x=ar, shes-rab) v skladu z zgoraj navedeno triado: poslusanje-razmi-
$ljanje-meditacija. Notranji mir ima pri tem klju¢no vlogo.

»Skozi prepricanje, da nasilje izvira iz uma, budizem vidi nujo po no-
tranji refleksiji. S prebujenjem uvida v soodvisno realnost bodo sebi¢ne
kompulzivne odzive nadomestili ljubeca prijaznost, socutje, naklonje-
na radost in nepristranski, enakovreden odnos,« pise Theresa Der-lan
Yeh.** Enakovrednost bitij — vklju¢no z enakovrednostjo spolnih iden-
titet — je klju¢en koncept budizma. V mahayini je temeljna enakost
vseh bitij (upeksi) posebej poudarjena v razvijanju bodpicitte: od osnove
socutja (karund), velikega socutja (maha karund) — ljubedi skrbi za vsa
bitja brez izjeme, utemeljeni na zavesti temeljne enakosti (upeksa), do
bodhicitte. Razumski vidik vklju¢uje jasno, moc¢no in stabilno razume-
vanje soodvisnosti pojavov (pratitya samutpida) in zakona vzro¢nosti
(karma), z vsemi posledicami in implikacijami — s polnim obc¢utkom
odgovornosti, v katerega vodijo ti razmisleki.

Juichiro Tanabe, ki je raziskovanju notranjega miru znotraj teorije
miru posvetil $tevilne $tudije,?* budisti¢ni pristop k miru opredeljuje
kot sinergijo »$tevilnih funkcij uma — kontemplativnega uma, kogni-
cije, ki dojema realnost kot soodvisnost in »sovpletenost« (interpene-
trativnost), in so¢utnega uma.«** Tudi zanj sta notranji in zunanji mir
nelocljiva: »Notranji mir pomeni prebujenje v konéno nelocljivost med
dobrobitjo in sre¢o nas in drugih, kar nas navdihne k prizadevanju,
da bi zadovoljili temeljne potrebe vseh in enakovredno promovirali

2 Der-lan Yeh, »The Way to Peace«, 92.

2 Gl. seznam literature.

Juichiro Tanabe, »Exploring a Buddhist Peace Theory,« Journal of Cultural and Religious
Studies 4, $t. 10 (2016): 640, https://doi.org/10.17265/2328-2177/2016.10.004.
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svobodo in pravi¢nost do nas in drugih.«*> Koncepta soodvisnosti in
nedualnosti sta predmet obsirnega $tudija vseh budisti¢nih $ol in vidik
razvijanja modrosti.

Tanabe zagovarja mnenje, da je brez upo$tevanja uma prizadevanje
za mir nezadostno opremljeno, in navaja:

Vaughan trdi, da je Studij ¢loveskega uma kot socialne znanosti »$e vedno
v otroski dobi«*® in njena kritika vklju¢uje mirovniske raziskave: kljub njiho-
vi raznolikosti in razvoju skozi samokriti¢nosti so sodobne mirovne teorije
$e vedno pretezno socialno, strukturno ali institucionalno naravnane, $tudij
notranje dinamike miru pa potrebuje nadaljnji razvoj. Budizem je od zacetka
poglabljal psiholosko analizo ¢loveskega uma, temeljnega vzroka trpljenja in
njegovega preseganja, da bi dosegli notranjo umirjenost.?”

Da ¢lovekov um ne bi ve¢ ustvarjal toliko vzrokov za trpljenje, tem-
ve¢ ve¢ vzrokov za sre¢o, Dalajlama tu ponuja zdravorazumske razmi-
sleke, ki niso vezani na veroizpoved, Tanabe pa specifi¢cno budisti¢ne.
Zgoraj je navedenih Se ve¢ specificno budisti¢nih izhodis¢, ki jih je mo-
goce navezati na Budove t. i. $tiri plemenite resnice in osmerocleno pot ali
Sest popolnosti (sad-paramita). Zgoraj omenjene budistiéne kombinacije
studija in prakse presegajo absolutiziranje lastnega referen¢nega okvira,
na podlagi katerega rastejo dihotomije mi-oni (karund, maha karuna,
upeksd, bodpicitta, karma, prititya samutpida in Sunyatd), v nadaljeva-
nju pa bom ta nadela podala v jeziku, ki lazje sluzi kot skupni imenova-
lec v medkulturnem dialogu.

Splosna odgovornost

Nasa soodvisnost z drugimi bitji je pri izgradnji miru izjemno po-
membna, saj je po eni strani splo$no razumljiva — termin nima kultur-
ne konotacije —, po drugi strani pa je mir v budisti¢ni filozofiji tako
natan¢no razdelan, da postane otipljiv in zavezujo¢ tudi v pogledu na

25

Juichiro Tanabe, »Buddhism and Peace Theory: Exploring a Buddhist Inner Peace,« Inzer-
national Journal of Peace Studies 21, §t. 2 (2016): 1, https://www.gmu.edu/programs/icar/ijps/
vol21_2/Tanabe%20FINAL.pdf.

% Francis Vaughan, The Inward Arc: Healing in Psychotherapy and Spirituality (Lincoln, Ne-
braska: iUniverse.com, 2000): 150.

¥ Tanabe, »Buddhism and Peace Theory,«
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vsakodnevne okoli¢ine. Iz zacetne zgodbe je razvidno, da lahko trki
razlik vodijo ali v spore ali v $irjenje obzorij in krepitev eti¢ne senzibil-
nosti, s tem pa zmoznosti sodelovanja. Peter Hershock opaza, da mir
lezi v neksusu soodvisnosti med raznolikimi telesnimi, psihologkimi,
socialnimi, kulturnimi, ekonomskimi in politi¢nimi realnostmi.*®

Odkar je bil Dalajlama leta 1959 prisiljen pobegniti iz Tibeta in po-
stati begunec, je svojo slavo uporabljal za medverski dialog in krepitev
miru v svetu, zlasti po tem, ko je leta 1989 prejel Nobelovo nagrado za
mir. Ena klju¢nih paradigem njegovega prizadevanja za mir je splosna
odgovornost. Medtem ko je um brez spola in se orodja miru enako
nanasajo na moske in zenske — spol je tu irelevanten —, lahko pri temi
splos$ne odgovornosti lazje vklju¢imo t. i. Zensko vprasanje.

Dalajlama teorijo splosne odgovornosti* gradi na ve¢ premisah, te-
meljna pa je nepristranskost do vseh bitij (#peksa). V Indiji Budovega
¢asa so bile Zenske izrazito podrejene moskim, in Ceprav jih je vkljucil
v meniski red in jim dodelil avtonomijo, je v njihove zaobljube vkljuil
nekaj varoval, da bi zai¢itil njihovo varnost, kadar so brez spremstva
moskega hodile po svetu. Casi so se medtem spremenili in Dalajlama
vztraja pri temeljni enakosti vseh bitij. To vkljucuje tudi bistveno bolj
diskriminirane druzbene skupine, npr. na podlagi revi¢ine, starosti,
rase, nacionalnosti, druzinskega porekla itd., ter tudi zivali in bitja, ki
niso vidna na$im oc¢em. Vklju¢uje tudi nas same in se ravna po t. i.
zlatem pravilu, ki v vseh svetovnih verah zapoveduje, naj drugemu ne
storimo, Cesar ne bi zeleli izkusiti sami. Obcutenje temeljne enakosti
je utemeljeno z razumevanjem, da »si vsi zelimo sreco in nihce ne Zzeli
trpeti. Se ve&, vsak od nas ima enako pravico, da sledi tem ciljem,« pise
Dalajlama.*®

Druga pomembna osnova je razvijanje obcutka notranjega zadovolj-
stva — sovraznost in nestrpnost namre¢ ne izhajata iz srece, temvec¢ iz

28 Peter D. Hershock, Buddhism in the Public Sphere: Reorienting Global Interdependence
(London: Routledge, 2006), 168.

»  Npr. Njegova svetost Dalajlama, Etika za novo tisolletje (Ljubljana: U¢ila, 2000), 146.
Dalai Lama, »The global community and the need for universal responsibility,« 7he In-
ternational Journal of Peace Studies 7, §t. 1 (2002), http://www.gmu.edu/programs/icar/ijps/
vol7_1/Lama.htm.
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nezadovoljstva. Tako pise: »Razvijanje notranjega zadovoljstva je kljuc-
nega pomena za ohranjevanje miroljubnega sozitja.«** In:

Pomanjkanje zadovoljstva — ki se v resnici sprevrze v pohlep — zaseje v
lijudeh seme zavisti in agresivne tekmovalnosti ter vodi v kulturo ¢ezmerne-
) g
ga materializma. Negativno vzdusje, ki s tem nastane, je podlaga vseh oblik
druzbenih odklonov, ki povzroéajo trpljenje vsem pripadnikom dolocene sku-

p JO trpljenj prip
pnosti.**

Tretja klju¢na podlaga je soodvisnost — zavest, da noben posameznik
in nobena druzba ni izolirana entiteta, temve¢ smo ves ¢as vpleteni v
dinamiko medsebojne odvisnosti. To vklju¢uje tako ekoloski razmislek
kot razmislek o svetovnem miru, ekonomiji in drugih globalnih vpra-
sanjih. Vklju¢uje dolgoroéno in globalno razmisljanje. V budisti¢nem
kontekstu se navezuje na prititya samutpido in karmo, toda kot pri
drugih eti¢nih temah je temeljna oblika koncepta prevedljiva tudi v
druge verske in sekularne kontekste, razvito, poglobljeno razumevanje
koncepta pa zahteva poznavanje in sprejemanje budisti¢ne filozofije in
soteriologije v celoti.

Dalajlama razvijanje splo$ne odgovornosti predstavlja kot nujnost,
véasih kot »modro sebi¢noste, saj skrb za druge v kon¢ni fazi koristi nam
samim.? Pri tem postavi odgovornost na ljudi same, ne na vladne ustano-
ve: »Za boljso, sre¢nejso, stabilnejso in bolj civilizirano prihodnost, mora
vsak od nas razviti iskreno toplosr¢no obcutenje bratstva in sestrstva.«*

Naivno? Leta 2012 je bila izvedena ob$irna raziskava na temo spre-
jemanja odloditev. Zajemala je 689.003 naklju¢no izbranih posame-
znikov. Tako Stevilo udelezencev je omogocilo sodelovanje Facebooka,
Cornell University in University of California San Francisco.” Razi-
skovalce je zanimalo, ali algoritemsko povecanje negativnih novic na
Facebooku vpliva na uporabnikove objave in ali enako velja za pove-
¢anje pozitivnih novic. Danes je ta raziskava podlaga za ocitke Facebo-

3 Dalajlama, Etika za novo tisocletje, 148.

Prav tam, 149.

Npr. Dalai Lama: »The global community and the need for universal responsibility.«

Prav tam.

Adam D. I. Kramer in sod., »Experimental rvidence of massive-scale emotional contagion
through social networks,« PNAS 111, $t. 24 (2014): 8788-8790, https://www.pnas.org/con-
tent/pnas/111/24/8788.full.pdf.
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oku (ne pa univerzama) glede krsitev zasebnosti. S tem je postala ena
stevilnih eti¢no kontroverznih raziskav, ki prinasajo pomembna spo-
znanja. Izkazalo se je, da povecanje negativnih novic bistveno poveca
bral¢evo negativno nastrojenost, povecanje pozivnih novic pa bistveno
okrepi bral¢evo pozitivno, konstruktivno oz. naklonjeno komunikaci-
jo. Testirani uporabniki Facebooka so privzeli ¢ustvena sporo¢ila novic
in jih ponotranjili. Dejstvo je torej, da se naravnanost ljudi, vklju¢no
z velikim $tevilom ljudi, lahko spremeni. Ce se spremeni na bolje, je
precej odvisno od tega, kaj je v njegovem okolju poudarjeno. Dalajlama
neutrudno poudarja skupne vrednote, temeljno enakost, odgovornost
za sobrate in sosestre na tem planetu.’® Glede na omenjeno raziskavo je
taka naravnanost Ze sama po sebi stratesko orodje miru.

Hkrati pa Dalajlama vedno poudarja potrebo po razmisleku in raci-
onalni osnovi odloéitev. V kontekstu splosne odgovornosti pravi: »Ko
razmisljam o pomanjkanju sodelovalnosti v ¢loveski druzbi, lahko skle-
nem le, da izvira iz nevednosti glede nase soodvisne narave.«*” Glede na
to, da je »razvoj cloveske druzbe popolnoma odvisen od medsebojne
pomoci«,’*® meni, da dosedanje osredinjanje na materialni razvoj zane-
marja so¢utje in »najbolj temeljne ¢loveske potrebe po ljubezni, prija-
znosti, sodelovanju in medsebojni skrbi«.?

Glede osredinjanja na tezave specifi¢ne skupine je skeptic¢en in zvest
budisti¢cnemu nacelu nepristranskosti (upeksa):

Najprej bi rad omenil, da ne verjamem v ustvarjanje gibanj ali podpiranje
ideologij. Prav tako mi ni vSe¢ praksa ustanovitve organizacije, ki promovira
doloceno idejo, ki implicira, da je samo ena skupina odgovorna za dosego tega
cilja, medtem ko so vsi drugi izklju¢eni. V danasnjih okolis¢inah si nih¢e od
nas ne more privosciti, da bo kdo drug resil njegove tezave; vsak od nas mora
privzeti svoj delez splo$ne odgovornosti. Tako $tevilo skrbecih, odgovornih
posameznikov raste (...).*

Tako imajo na koncu vsi korist od tega.

% Jezik, ki ga Dalajlama uporablja zunaj samostanov, je najveckrat sekularen, teoreti¢ne pre-

mise njegovega govora pa izhajajo iz Budove filozofske doktrine.

% Dalai Lama, »The global community and the need for universal responsibility.«
Prav tam.

Prav tam.

Prav tam.
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Enakopravnost in budisti¢ne nune

Iz povedanega je razvidno, da budisticna teorija enakovrednost,
vklju¢no med spoloma oz. spolnimi identitetami, postavlja v sredisce
svoje soteriologije. Brez popolnoma razvite nepristranskosti (upeksa)
tudi druge visje vrline, ki vodijo v osvoboditev, niso dosegljive, prav
tako ni mogo¢ mir na vsakodnevni ravni, niti na osebni niti na druzbe-
ni. V nasprotju s tedanjo kulturo je Buda eksplicitno zagovarjal priso-
tnost posvecenih in lai¢nih Zensk v svoji skupnosti:

Ne bom odsel, dokler ne bom imel med ucenci bhikkhujev*' ... bhikk-
huni ... laiénih moskih ... in lai¢nih Zensk, ki so izpopolnjeni, disciplinirani,
izurjeni, izobrazeni in strokovnjaki v Dhammi, ki izvajajo v skladu z Dham-
mo, pravilno izvajajo, zivijo v skladu z Dhammo, ki na podlagi tega, kar so
se naucili od svojih uciteljev, razlagajo, razglasajo, vzpostavljajo, pojasnjujejo,
analizirajo in razlagajo; ki lahko v skladu z Dhammo ovrzejo druge nauke in
nato ucijo ¢udovito Dhammo. (Mahdaparinibbina Sutta, DN 16.3.7-8).

Nediskriminatornost v budizmu lahko nadaljnje utemeljimo z na-
vedbami, 1. da je po budisti¢nimi doktrini umski kontinuum brez spo-
la; 2. da z vidika karme diskriminacija ni pametna; 3. Buda lahko posta-
ne vsak; 4. budovstvo nima spola, izraza pa se lahko v moski ali Zenski
obliki; 5. verski voditelji so moski in Zenske; 6. najstarej$a ohranjena
zbirka Zenske literature je budisticna (7herigatha (Verzi starejsih nun,
Khuddaka Nikaya, zapisani okoli leta 600 pr. n. §.)).

Vse svetovne vere so po svoji naravi konservativne in se upirajo spre-
membam, kar je njihova odlika in $ibkost. Nastale so v izjemno patri-
arhalnih druzbah. Ker nobena kultura in noben obicajen smrtnik ne
udejanja svojih vrednot popolno, lahko spregovorimo o razhajanju med
teorijo in prakso. Budov nauk naj bi obstajal, dokler bodo obstajale vse
$tiri zgoraj navedene skupine praktikantov. Med njimi so nune najbolj
ogrozena vrsta — najmanj jih je, manj podpore imajo kot menihi in
bistveno ve¢ zaobljub: v tradiciji Milasarvistivida imajo menihi 251
zaobljub, nune pa 365. In Young Chung pise:

Posplosen pogled na Zenske v budizmu se nanasa na skoraj sto dodatnih
pravil in »osem pravils, ki so naloZzena nunam. Nekateri akademiki, pisci in

U Bhikkhu, bhikkhuni (pali): menih, nuna.
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praktikanti trdijo, da pravila pritimoksa** podrejajo nune menihom. Glede
tega trdim, da dodatne pdrijike za nune jemljejo seksualne zadeve resno zaradi
plodnosti Zensk. Nekatere samghdvasese za nune jim zagotavljajo varnost pred
tem, da bi postale zrtve pozeljivih moskih. Nekatere nibsargika—payantike za
menihe tem prepovedujejo, da bi zlorabili nune. Dve aniyati za menihe kazeta
prelomno zaupanje v zenske. Se ve¢, sedem adhikarana—samatrh ponuja evi-
denco enakosti moskih in zensk. Stevilne dodatne payantike za nune so nastale
zaradi njihovih bivanjskih in socialnih pogojev v anti¢ni Indiji. In nazadnje,
popolnoma drugacen ton in diskrepance v kaznovanju za iste prekrske med
pdyantikami in »osmimi pravili« napeljujejo na to, da se je »osem pravil« po-
javilo pozneje.*

»Osem pravil« se nanasa na sklop t. i. osmih »garudharm« — »tezkih
pravil«, ki nune podrejajo menihom. Z vidika feministi¢nih teorij so
eti¢no sporne in na podlagi rastoéega $tevila raziskav je tudi njihova av-
tenti¢nost dvomljiva. Iz primerjalnih $tudij Budovega nauka lahko vi-
dimo, da so v nasprotju z nekaterimi siztrami, npr. kjer Buda obmolkne,
medtem ko nuna poucuje dharmo,** po njenem govoru pa vzklikne, da
sam ne bi mogel bolje povedati (Majjhima Nikaya, Sutta 44).* Na delu
je ocitna diskrepanca med Vinayo in drugimi besedili Budovega nauka,
kjer se kaze podobnost, pa je v Budovih besedilih to le manjsi odklon
od ideala, ki zahteva le priznanje (nobene druge kazni), v nasprotju z
garudharmami, pri katerih prekrsitev pomeni, da Zenska ne more biti
posve¢ena — v najhujsi obliki lahko vodi do izklju¢itve iz meniSkega
reda. Buda je pravila vzpostavljal in jih spreminjal, da se je prilagajal
okolis¢inam, in to je dopustil tudi svojim naslednikom: »Potem ko od-
idem, lahko sangha,* ce zeli, opusti manjsa pravila.« (Mahaparinibbina

# Na kratko, pritimoksa zaobljube so zaobljube osebne osvoboditve, med katere spadajo

mdr. meniske in nunske zaobljube. Vsi nadaljnji termini v navedku se nana$ajo na prekrske
razli¢ne teze.

#  In Young Chung, »A Buddhist View of Women: A Comparative Study of the Rules for
Bhiksunis and Bhiksus Based on the Chinese Pratimoksa,« journal of Buddhist Ethics 6 (1999):
29, htep://blogs.dickinson.edu/buddhistethics/files/2010/04/chungg9 12.pdf.

#  Skt. dharma, pali dhamma, tib. #v, chos: Budova doktrina.

% »Culavedalla Sutta: The Shorter Set of Questions and Answers,« (Sutta 44), v Majjhima
Nikaya, prev. Thanissaro Bhikkhu, Access to Insight (BCBS izdaja), 30. november 2013, https://
www.accesstoinsight.org/tipitaka/mn/mn.o44.than. html.

4 Ske., pali: sangha, tib. SR dge- dun: skupnost menihov in nun.
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Sutta, DN 16)%” Razhajanje med Budovimi sizrami in Vinayo In Young
Chung napeljuje k sklepu, da so garudharme poznejsi kulturni doda-
tek — niso del Budove doktrine, temveé poznejsi dodatek, prilagoditev
indijski kulturi.* Podobno tudi Ayya Tathaaloka Bhikhuni glede avten-
tiénosti garudharm navaja, da so vsi poznavalci, za katere ve, prisli do
sklepa, da »ni mogoca ali ni verjetna«,* in dodaja Stevilne argumente, ki
spodkopavajo verodostojnost tovrstnega razmerja med spoloma. Tatha-
aloka Theri opozori, da ne vemo natan¢no, zakaj je nekdo naknadno
vstavil zgodbo o garudharmah, navaja pa teorijo Bhikkhu Sujata, da je
do tega prislo ob drugem koncilu, ve¢ let po Budovi smrti (oz. pari-
nirvani), »ko so se na svetu zaceli masovni socialni, medverski in med-
kulturni premiki, je priSlo do obrata od tega, kar se kaze kot zgodnejsi
egalitarizem v budisti¢ni sanghi«.>°

Izzivi in spremembe

Ob izlivu reke v morje postanejo vode turbulentne, hkrati pa sreca-
nje dveh ekosistemov omogoca razcvet izjemno raznolike flore in favne.
Ko je budizem postal dovolj priljubljen na Zahodu (predvsem v Evropi
in Severni Ameriki), so se zaCele prepletati vrednote. Na Zahodu zZe
ve¢ kot stoletje neenakopravnost zensk ni ve¢ sprejemljiva, s tem pa
odsotnost moznosti za polno posvetitev in izobrazbo nun, pomanjkanje
njihovega financiranja in Zenskih samostanov itd.

Azijske dezele tradicionalno revolucije in revolucionarjev ne cenijo
tako kot evropskoameriski kulturni prostor. Stabilni tradicionalizem in
dinamicna revolucionarnost imata svoje prednosti in slabosti, v konte-
kstu budizma pa ne preseneca, da so bile npr. tibetanske nune skozi sto-
letja praviloma bistveno manj izobrazene, danes pa so — pretezno zaradi

4 »Maha-parinibana Sutta: Last Days of the Buddha,« (DN 16), prev. Sestra Vajira in Francis
Story, Access to Insight (BCBS izdaja), 30. november 2013, https://www.accesstoinsight.org/
tipitaka/dn/dn.16.1-6.vaji.html.

4 Npr. Chung, »A Buddhist View of Women.«

# Tathaaloka Bhikkhuni, »On the Apparent Non-historicity of the Eight Garudhammas
Story: As It Stands in the Pali-text Culavagga and Comparitive Vinaya Scholarship,« dostop
6. maja 2019, http://www.dhammadharini.net/dhamma/dhamma-talks-from-the-bhikkhuni-
sangha/aranya-bodhi-hermitage/non-historicity-of-the-eight-garudhammas.

0 Prav tam.
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pritiskov z Zahoda — prvi¢ po vec¢ stoletjih delezne enake izobrazbe kot
menihi. Po drugi strani pa zahodnjaska’* odsotnost budisti¢nih tradi-
cionalnih izobrazevalnih ustanov, kakrsne so meniske univerze, vodi v
druge vrste stranskih ucinkov. Naivno prevzemanje samo drobcev kla-
si¢ne teorije in prakse brez temeljitega poznavanja gradnikov in metod
te tradicije, vodi v $tevilne negativne stranske ucinke, od lahkovernega
¢ad¢enja uciteljev in zlorab polozaja do tega, da je budizem postal mi-
lijardni posel, ki izkoris¢a priljubljenost te vere, medtem ko fragmen-
ti budisti¢ne kulture, ki jih ta industrija ponuja, ne vodijo v obetane
rezultate, saj manjkajo temeljni gradniki. V eklekti¢cnem sodobnem
svetu, kjer je obicajno, da ljudje gradijo svojo duhovnost iz poljubno
izbranih drobcev razli¢nih ver in Zivljenjskih nazorov, lahko imajo ti
drobci pozitivno vlogo, odsotnost razpoloZljivosti celostnega sistema pa
je krivicna do tistih, ki zelijo enake rezultate, kot jih ponuja izvorna
kultura, toda ne vedo, da jih z razpolozljivo versko-trzno ponudbo ne
morejo dosedi, in zaradi mogocih zlorab, ki nastopijo ob odsotnosti
ustrezne izobrazbe.s?

Polozaj menihov in nun je izjemno pomemben za razvoj budisti¢ne
vere na dolo¢enem podroéju. Tibetanske budisti¢ne centre najveckrat
vodijo laiki, in to vpliva na obliko delovanja — zaposleni laiki z druzi-
nami so veseli, ¢e se lahko malo sprostijo ob meditacijah in ucenjih o
socutju, prejmejo iniciacijo od kaksnega slavnega ucitelja itd., medtem
ko zahodnjaski menihi in nune, ki bi se morali tradicionalno posve-
titi okoli dvajsetim letom $tudija, nato pa uciti, niso delezni ustrezne
podpore in jim ta izobrazba ni dostopna. Vecina denarja budisti¢nih
centrov se steka v Azijo, kjer omogoca $tudij tamkaj$njim menihom.
Protiintelektualistien in protimeniski/nunski, prolai¢en sentiment sta
pogosta. Toda to ni pot osvoboditve, ki jo je zastavil Buda, ima pa tudi
druge stranske ucinke, kot je razkrilo gibanje Me too.

5! Zzahodnjaskim prostorom mislim na prostore, v katerih je budizem priljubljen, vendar ni

tradicionalen, tj. evropske, ameriske, kanadske, avstralske in novozelandske prostore.

52 Primera ¢lankov, kriti¢nih do trzenja budizma: Marco Patricio, »How mindfulness became
a billion dollar industry: Lessons learned from the monetization of world peace,« Medium,
13. november 2018, https://medium.com/@actuallyme/how-mindfulness-became-a-billion-
dollar-industry-61acbsofd436; Peter Doran, »McMindfulness: Buddhism as sold to you by
neoliberals,« 7he Conversation: Academic rigour, journistic flair, 23. februar 2018, hetps://the-
conversation.com/mcmindfulness-buddhism-as-sold-to-you-by-neoliberals-88338.
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Polozaj nun se postopoma spreminja. Navedemo lahko nekaj prime-
rov dobrih praks. Pokojna Ayya Khema, Nembka, izjemno izobrazena
nuna, je ustanovila ve¢ Zenskih samostanov in organizacije Sakyadhi-
ta.”? Jetsunma Tenzin Palmo, AngleZinja, ena prvih zahodnjaskih tibe-
tanskih nun, je zdaj visoko spostovana opatinja tibetanskega Zenskega
samostana v Indiji, po tem, ko je poskrbela za tibetanske nune, pa je
ustanovila $e Alliance of Non-Himalayan Nuns, posvecen izboljsanju
polozaja nun, ki ne izvirajo iz himalajske regije. Ayya Tathaalokha Bhi-
kkhuni, Ameri¢anka, je opatinja Zenskega samostana in strokovnjakinja
za zgodovino nun in njihovo prisotnost v klasi¢nih besedilih. Bhiksuni
Jampa Tsedroen, Nemka, je priznana profesorica budizma na hambur-
ski univerzi. Bhiksuni Thubten Chodron, Ameri¢anka, je opatinja zen-
skega samostana in avtorica $tevilnih knjig. Geserna Kelsang Wangmo,
Nembka, je prva gesema, tj. prva znana zenska katerekoli narodnosti, ki
je prejela polno menisko izobrazbo tibetanskega budizma. Geshe Jampa
Kunchog, Americ¢an, eden prvih zahodnjaskih menihov, drugi zaho-
dnjaski budist, ki je prejel polno izobrazbo, ustanovitelj Scholastic In-
stitute Chokyi Gyaltsen, ki si prizadeva, da bi polno izobrazbo prenesel
na Zahod, enako dostopno menihom, nunam in lai¢nim praktikan-
tom. Vse zgoraj navedene osebe so zahodnjaske nune in menihi. Kot
pise Bhiksuni Jampa Tsedroen, pa »je dober znak, da sodobni dialog o
Vinayi ne poteka le med nunami, temve¢ tudi med menihi.«5*

Kljub desetletjem zanimanja za to temo, vem le za $tiri zahodnja-
ske menihe in nune, ki imajo polno izobrazbo, vklju¢no z zgoraj na-
vedenima, in za eno nuno, ki je prejela deset let izobrazbe v drugi Soli
tibetanskega budizma in postala lopon. To kaze mdr. na pomanjkanje
pogojev za tovrstno izobrazbo med zahodnjaskimi budisti, tako finan¢-
ne kot moralne. To je kratkovidno, saj dobra izobrazba praktikante

% »Na sreanju budisti¢nih Zensk v Bodhgayi je bila leta 1987 ustanovljena Sakyadhita,

transnacionalna budisti¢na Zenska organizacija. Udelezenke konvencije so izoblikovale ambi-
ciozen sklop ciljev, vklju¢no s povecanjem moznosti za zenske, da Studirajo dharmo in vzpo-
stavitev polne posvetitve bhiksuni v teravadski in tibetanski tradiciji.« Mavis L. Fenn in Kay
Koppedrayer, »Sakyadhita: A Transnational Gathering Place for Buddhist Women,« journal of
Global Buddhism 9 (2008): 45—79, http://www.globalbuddhism.org/jgb/index.php/jgb/article/
viewFile/88/100.

>4 Bhiksuni Jampa Tsedroen, »Buddhist Nuns’ Ordination in the Milasarvastivada Vinaya
Tradition: Two Possible Approaches,« Journal of Buddhist Ethics 23 (2016): 232.
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opolnomodi in jim daje orodja, s katerimi lahko zagotavljajo relativ-
no enakopravnost in pravi¢nost — osnovo miru v skupnosti in Sirse.
Ena od funkcij oz. u¢inkov tibetanskega budisti¢nega $tudija je namreé¢
razvijanje socutja, utemeljenega na racionalni osnovi in nepristransko
naklonjenega vsem bitjem.

Sklep

Budisti¢na filozofija je miroljubne narave, z razli¢nimi orodji gradi
notranji in druzbeni mir. V ¢lanku je izrazena potreba po povezovanju
obeh vidikov, ¢e zelimo razvijati obéutek splo$ne odgovornosti in priza-
devanja za mir na osebni ali $ir$i druzbeni ravni.

Nepristranskost (#peksa), vklju¢no z njeno podmnozico, enakoprav-
nostjo v vseh oblikah, je v budisti¢ni filozofiji nujna za razvijanje $tevil-
nih vrlin (od socutja do modrosti). Razumljena je kot enakopravnost
vseh bitij, izkljucujoce prizadevanje za pravice ene druzbene skupine, ki
zamejuje prizadevanje za skupen blagor vseh, predvsem predstavnikov
in predstavnic druzbenih manjsih, ki so zaradi revé¢ine, rase, nacional-
ne pripadnost ali drugih socialno-politi¢nih razlogov najbolj izlo¢eni s
polozajev moci in odlocanja, ni v skladu z doktrino. Kljub zahtevi po
nepristranskosti do vseh pa sem poudarila razhajanje med teorijo in
prakso na podlagi spola, saj verjamem, da lahko izkusnjo diskriminacije
na enem podro¢ju uporabimo v korist prizadevanja za $irSo enakoprav-
nost.

Budizem je priljubljen, toda Stevilo praktikantov, knjig in tecajev,
budisti¢nih centrov, menihov in nun ne naredi spremembe — pomemb-
na je kakovost, ne $tevilnost. Za ucinkovito prakso budizma, vklju¢no
z mirom in enakopravnostjo, je potrebno dobro razumevanje Budovega
nauka, sicer dobimo le slepo sledenje ritualov in podlago za zlorabe.
»Budisti¢ne tradicije ne bo okrepilo le $tevilo ljudi, ki prejmejo posve-
titev. To je bolj odvisno od kakovosti nasih menihov in nun,«’ je na

% Lozang Tseten, »Western Women in Maroon Robes: The Evolution of a Distinct Western

Female Sangha in the Tibetan Gelugpa Buddhist Tradition,« v 15h International Conference on
Buddhist Women: Hong Kong. June 22 to 28, 2017: Panel Presentations, 25, http://www.sakyadhi-
ta.org/docs/resources/conferences/1 5-Abstracts_SI2017Conference_10022016.pdf.
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konferenci Sakyadhita poudaril Dalajlama. To velja za vse eti¢ne siste-
me: ¢e ¢lovek dobro ve, zakaj je nekaj dobro in drugo slabo, bo zlahka
ohranjal integriteto tudi v turbulentnih ¢asih. Z besedami Nagarjune:

Globok mir pride k tistemu, ki sledi dharmi brez zmedenosti.
Tak ¢lovek je kot spokojen prehod ¢ez deroco reko.

Ko prencha kljubovati drugim ali se boriti proti njim

in ko usahne velik ponos, nastopi mir.’¢

Na podlagi takega miru je lahko delovanje ucinkovito in nesebi¢no.
V kon¢ni fazi vsi zelimo biti sre¢ni in nihce ne Zeli trpeti, v najglobljem
temelju smo dejansko bratje in sestre na skupnem planetu. Kaks$no bo
nase sobivanje, je odvisno od nas samih.
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PERCEPCIJA ZAKRIVANTJA

~

MUSLIMANSKIH ZENSK

Maja Pucelj

Zakrivanje v zahodnem svetu sproza $tevilne burne odzive v javnem,
medijskem in tudi politicnem diskurzu. To je po mnenju Tjase Uca-
kar in Ksenije Vidmar »tisto polje, na katerem se na Zahodu danes
najudinkoviteje vzpostavlja ideoloska distinkcija o druzbenem polozaju
zenske«.” Razli¢ne oblike muslimanskih zakrival (kot so i) naglavna po-
krivala, med katera $tejemo hidzab, al-amiro in $ajlo; ii) nikab; iii) pla-
s¢i, med katere $tejemo ¢ador in kimar; iv) burka; v) obleke, med katere
Stejemo abajo in dzilibab) so pomemben »socialni, kulturni in verski
simbol ter predstavlja[jo] osrednji element identitete milijonom musli-
manskih zensk po svetu«.> Vprasanje zakrivanja pa nikakor ni omejeno
le na islam, kakor se velikokrat napa¢no navaja v javnomedijskem dis-
kurzu, kar potrjuje tudi Vesna Bocko, ki navaja, da pokrivanje zensk ni
tipi¢no muslimanski pojav.> Navedene oblike zakrivanja, ki se pojavlja-
jo v razli¢nih barvah in oblikah, so bile obic¢ajne v $tevilnih kulturah ze
pred prihodom islama, kar potrjujejo Stevilni avtorji # in bo na kratko

' Tjasa Utakar in Ksenija Vidmar, »Multikulturalizem kot orodje spolnega podrejanja:

analiza javnega diskurza o zakrivanju,« Solsko polje 22, $t. 3—4 (2011): 151.

2 Mercedes Sheen, Hajar Aman Key Yekani in Timothy R. Jordan, »Investigating the effect
of wearing the hijab: Perception of facial attractiveness by Emirati Muslim women living in the-
ir native Muslim country,« PLoS ONE 13, st. 10 (2018): 1, https://doi. org/10.1371/journal.
pone.o199537.

> Vesna Bocko, »Simboli¢ni pomen las v Stari in Novi zavezi« (Diplomsko delo, Univerza v
Ljubljani, Filozofska fakulteta, 2011).

4 Kot denimo Leila Ahmed, Women and gender in Islam: historical roots of a modern debate
(New Haven: Yale University Press, 1992); Monja Kahf, »From Her Royal Body the Robe Was
Removed: The Blessing of the Veil and the Trauma of Forced Unveilings in the Middle East,« v
The Veil: Women Writers of Its History, Lore, and Politics, ur. J. Heath (California: University of
California Press, 2008); Asraf Zahedi, »Concealing and Revealing Female Hair: Veiling Dyna-
mics in Contemporary Iran,« v The Veil: Women Writers on Its History, Lore, and Politics ur. J.

https://doi.org/10.35469/poligrafi.2019.216 Poligrafi, 5t. 95/96, letn. 24, 2019, str. 127-154 ‘
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predstavljeno v naslednjem poglavju ¢lanka. »Praksa zakrivanja je pojav,
ki ga je potrebno videti ve¢plastno in nikakor ne monolitno, saj odkriva
ogromno pomislekov, tako na strani zagovornikov te prakse kot na dru-
gi strani njenih nasprotnikov. Pri tem pa bi izpostavili $e njeno pestrost
in mnogoznacnost skozi ugotovitev [Simone] Rajsp, ki pravi:

1

V petdesetih letih v Alziriji lahko ruta oznacuje antikolonialisti¢cno

drzo;

- vsedemdesetih v Iranu pa anti$ahovsko;

- v osemdesetih in devetdesetih v Egiptu lahko pomeni simbolno umiri-
tev boja med spolno in ekonomsko ideologijo;

- vdevetdesetih v Iranu se lahko nanasa na zakonsko prisilo;

- v Evropi pa je na prehodu stoletja lahko povezana z izkazovanjem po-

sebne kulturne identitete.’

Zakrivanje torej predstavlja kompleksen fenomen v smislu ugota-
vljanja njegovih razlogov in pomenov, ki se razlikuje tako geografsko,
kulturolosko, odvisni pa so tudi od notranjih vzgibov, ¢e seveda govo-
rimo o lastni odlocitvi, da se oseba zakrije.«® Nancy Linidsfarne glede
tega navaja: »Mo¢ podobe zakrivanja je ravno v njeni izpraznjenosti:
vse je odvisno od tega, kdo pokrivanje opisuje, za koga in s kak$nim
namenom.«’ Vendar pa se pri vprasanju zakrivanja pojavi diametralno
nasprotno stalis¢e med Zahodom in Vzhodom:

Medtem ko Zahod opozarja na to, da zakrivanje muslimanskih zensk izpo-
stavlja neenakopravnost Zenske, saj jo postavlja v podrejen polozaj moskemu,
zanemarja njeno ¢lovesko naravo in zanika nekatere njene osnovne pravice, pa
muslimani dojemajo taksno retoriko Zahoda kot hujskanje Zenske, ki je osno-
va druzine, v odtujitev od islama, s ¢imer bi postala pokorno sredstvo Zahoda
in bi tak$no miselnost prenasala na islamski podmladek.®

Heath (London: University of California Press, 2008); Simona Rajsp, »Kritika orientalisti¢ne
paradigme: primer islamske prakse zakrivanja Zensk« (Doktorska disertacija, Univerza v Lju-
bljani, Fakulteta za druzbene vede, 2012); Maja Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih
migracij« (Doktorska disertacija, Alma Mater Europaea ISH, 2019) itd.

> Simona Rajsp, »Kritika orientalisticne paradigme: primer islamske prakse zakrivanja
zensk« (Doktorska disertacija, Univerza v Ljubljani, Fakulteta za druzbene vede, 2012), 152.

¢ Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 123.

Linidsfarne, v Spela Kal&i¢, Nisem jaz Barbika: oblacilne prakse, islam in identitemni procesi
med Bosnjaki v Sloveniji (Ljubljana: Filozofska fakulteta, 2007), 41.

8 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 120.
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Vendar pa je v ozadju diskurza, ki smo mu pri¢a v zahodnem svetu,
mogoce zaznati vprasanje, na katero bomo poskusali odgovoriti tudi
v tem c¢lanku, in sicer ali je odklonilno mnenje do zakrivanja musli-
manskih Zensk, ki smo mu pri¢a v javnem, medijskem in politiécnem
diskurzu, posledica strahu pred zakrivanjem obraza in s tem nezmo-
znostjo komuniciranja ali gre za varnostni pomislek ali gre za niti ne
tako prikrito posledico kulturnega rasizma ali ne nazadnje le zavracanje
muslimanske religije. V nadaljevanju ¢lanka bomo predstavili rezultate
kvantitativne raziskave, ki smo jo izvedli decembra 2018 s pomodjo
spletnega anketnega vprasalnika med 253 anketiranci z uporabo t-testa
za neodvisne vzorce in testa Anova in v kateri smo poskusali odgovoriti
na zgoraj izpostavljeno vprasanje.

Zakrivanje muslimanskih Zensk: korenine in sodobni izzivi

Naglavne rute imajo Se danes zelo pomembno vlogo v $tevilnih re-
ligijah, vklju¢no z ortodoksnim judovstvom in s kr§¢anstvom,” s ¢imer
se strinja tudi Yedida Stillman, ki navaja, segajo zacetki zakrivanja zen-
skega telesa dale¢ pred vzpon islama.” »Pravzaprav je bilo zakrivanje
zensk prakticirano v razli¢nih zgodovinskih obdobjih, kulturnih konte-
kstih in na razli¢nih geografskih obmogjih, kot na primer v vzhodnem
Sredozemlju v antiki ter v anti¢ni Perziji, Mezopotamiji, Izraelu, Gr¢iji
in predislamski Arabiji.«'* Francois Boucher $e dodaja, da lahko pri
priobalnih ljudstvih na Vzhodu Ze v tretjem in drugem tisocletju pred
Kristusom najdemo tanéico kot del naglavnega okrasja.> »Zakrivanje
celotnega telesa je bilo ‘popularno’ predvsem pri Zenskah kraljevega ali
plemiskega rodu in je postalo obvezna kulturna norma pri zenskah sre-
dnjega ter viSjega sloja v ve¢jih mestih, v ¢asu od prvega do drugega
stoletja ‘islamske dobe’, predvsem po tem, ko so prerokove sure pri-

> Po »A Brief History of the Veil in Islam,« Facing history and Ourselves, dostop 27. oktobra

2019, https://www.facinghistory.org/civic-dilemmas/brief-history-veil-islam.

1 Yeddida. K. Stillman, Arab Dress: A Short History: From the Dawn of Islam to Modern Times
(Leiden: Brill, 2003), 140.

" Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 126.

Francois Boucher, 20,000 Years of Fashion, the History of Costume and Personal Adornment
(New York, Harry N. Abrams, 1967).
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dobile na pomembnosti v druzbi.«’* Ahmed navaja, da je zakrivanje
mogoce najti tudi v asirski druzbi. To je bilo obvezno za zene, h¢erke in
prileznice moz, ki so prihajali iz visjega druzbenega razreda, ter tudi za
porocene nekdanje prostitutke.’* Harcet navaja, da lahko ze v hebrej-
ski skupnosti zaznamo zakrivanja las pri zenskah, ki so s tem izrazale
spodobnost, pokornost in pripadnost.” Kal¢i¢ ugotavlja, da »sodobno
zakrivanje dandanes pomeni obliko potrjevanja muslimanske identi-
tete in moralnosti ter so¢asno zavracanje zahodnega materializma in
potro$nistva, posluzujejo pa se ga predvsem mlajse zenske s pridoblje-
no izobrazbo (ob tem $e opozarja, da se ne sme zanemariti segmenta
sekularizacije, ki je povzrodilo odkrivanje, kakor tudi razlicne oblike
verskega preporoda)«.’®

Kljub temu pa temeljni izvor Zelje po zakrivanju ostaja nespreme-
njen v vseh treh abrahamskih religijah, in sicer gre za zeljo po zakritju
las, ki se jih dojema kot simbol Zivljenjske energije, seksualnosti/erotic¢-
nosti, razuzdanosti neukrotljivosti in upora, s ¢imer se strinja tudi Rose

Weitz:'7

Predvsem v muslimanskih dezelah imajo lasje izrazito mocno seksualno
konotacijo. Z zakrivanjem las (kot tudi obraza) je zenska postavila fizi¢no pre-
grado, ki je sluzila kot psiholoska distanca med njo in osebami, ki bi jo lahko
zaradi nezakritosti spolno ali kako drugace nadlegovale, socasno pa je s tem
pridobila svoj intimni prostor. Poleg tega je tu potrebno omeniti $e psiholoski
efekt zakrivanja skozi zaznavo spolne moci zakritih las. V kontekstu ortodo-
ksnih Judinj ali muslimank se je potrebno zavedati, da ima zakrivanje (las
in/ali obraza) tudi svojstveno psiholosko komponento — Zenska pridobi mo¢
zadrzevanja, ki se kaze skozi primerno vedenje in tudi skozi na¢in oblacenja,
pa tudi odlocitev po sprostitvi spolne moci skozi odkritje las po lastni volji,
socasno s tem pa dokazuje tudi svojo podrejenost bogu.'®

13
14

Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 126-127.

Ahmed, Women and gender in Islam, 14.

Marjana Harcet, Alahove neveste: Med podrejenostjo in avtonomijo (Ljubljana: Fakulteta za
podiplomski humanisti¢ni $tudij, 2007), 61.

16 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 121.

Rose Weitz, »Women and Their Hair: Seeking Power through Resistance and Accommo-
dation,« Gender and Society 15, §t. 5 (2011): 671.

1 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 128.
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Kadar govorimo o vprasanju zakrivanja muslimanskih Zensk skozi
percepcijo sodobnih izzivov, nikakor ne moremo mimo dogodkov, do
katerih prihaja v zahodnem™ in vzhodnem?® svetu:

-V Iranu so se zenske prisiljene zakriti, ko stopijo na ulico, zato
morajo, e zelijo biti svobodne, zapustiti to drzavo, ve¢inoma kot
begunke, kar pa je seveda izjemno negativen vidik zapovedi zakri-
vanja v obliki represivnega vedenja drzave, kar nikakor ne sme biti
sprejemljivo.
- Na Zahodu smo v zadnjih letih prica $tevilnim prepovedim za-
krivanja obraza, ki posegajo na ustavna podro¢ja prava v (dolo¢enih)
evropskih drZavah (v Avstriji, Belgiji, Franciji, na Danskem in Ni-
zozemskem). Do prepoved1 prlha}a na ravni pokrajin, kantonov in
zveznih deZel v Ttaliji, Spaniji, Svici, Rusiji in Nemdiji, kar je zelo
negativno vplivalo na kakovost Zivljenja muslimanskih Zensk, ki za
zakrivanje uporabljajo burko oziroma nikab.

-V zadnjem casu pa prihaja v nekaterih zahodnih drzavah do $e

vedjih pomislekov glede prepovedi nosenja burkinijev*’ na plazah v

Franciji.

Burkini je v zadnjem ¢asu postal simbol islamskega ekstremizma in zato
osebe, ki ne nosijo obladil, spostjivih do splosnih navad in sekularizma, ni-
majo dostopa na plazo. Vendar pa burkinija ne nosijo le muslimanke, ampak
tudi Zenske z zdravstvenimi problemi zaradi izpostavljanja soncu, tako da se
nam tudi s tega stali$¢a (poleg Ze osnovnega vprasanja smiselnosti te prepove-
di) zastavlja dvom o smiselnosti tak$ne prepovedi. Dne 26. 8. 2016 je najvije
upravno sodis¢e v Franciji razsodilo, da prepovedi burkinijev, do katerih je
prislo v 15 obmorskih krajih zaradi varnostnih razlogov, s katerimi so hoteli

Y »Zahod je vedplasten pojem, ki se ga uporablja tudi kot antonim Vzhodu. Gre za pojem, ki

ga ni enostavno opredeliti, vendar se bomo drzali predhodno navedenih teoreti¢nih ugotovitev
in bomo zato v pri¢ujoéem delu pojem Zahod opredelili kot diskurzivni konstruke, pod
pojmom Zahod bodo zajete driave v Evropi (razen Rusije, Belorusije in kavkaskih drzav),
Avstralija, ZDA in Kanada, islam (muslimanski svet) in Zahod pa bosta obravnavana kot dva
zaokroZzena in razliéna geografska, politicna, ekonomska in druzbena svetova.« (Maja Pucelj,
Nivo uspesnosti integracije priseljencev islamske veroizpovedi v zahodne drzave (Ljubljana, Zalozba
Vega, 2016).

2§ terminom vzhodni svet v ¢lanku pojmujemo drzave Bliznjega vzhoda in Severne Afrike.
Burkini je izpeljanka iz besed burka in bikini in je kopalno oblacilo za muslimanke, ki jim
omogoca prosto gibanje tudi na plazi in v vodi, saj sledi islamski veri s tem, da zakriva skoraj
vse telo (odkriti so le roke, stopala in obraz).
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prepovedati muslimanska kopalna obladila, t. i. burkini, ki naj ne bi bila spo-
stljiva do splo$nih navad in sekularizma, pomeni resno ter oc¢itno nezakonito
krsitev temeljnih svobos¢in.>

Izhodis¢ni namen pri vprasanju zakrivanja s stalis¢a percepcije ne-
muslimanov je, da ti zakrivanje muslimanskih Zensk velikokrat razu-
mejo kot simbol zatiranja in podrejenosti, ¢eprav je to vprasanje zelo
tezko tako preprosto posplositi. Ceprav ponekod res prihaja tudi do
vsiljevanja zakrivanja (ne glede na to, ali je to vsilila druzina ali dolo-
¢ena skupina posameznikov), se (vsaj na Zahodu) Zenske za zakrivanje
odlocajo tudi prostovoljno, brez kakr$nekoli prisile, kot prikaz sposto-
vanja Alaha, svojega partnerja/moza, skromnosti ali da vidno izrazijo
muslimansko identiteto. Velikokrat gre tudi za ociten dokaz nasproto-
vanja sekularni miselnosti Zahoda.

V primerjavi s katolistvom, v katerem se zakrivajo predvsem nune,
ki Zivijo lo¢eno od druzbe, v ustanovah, ki izvajajo katolisko veroizpo-
ved, kot so samostani, in se ne vklju¢ujejo v druzbo v smislu iskanja
zaposlitve, je sprejemanje teh s strani zahodne druzbe veliko vedje, saj
ima kr$¢anska vere tisocletne temelje v teh drzavah,

vendar se kljub temu tudi tu pojavlja odpor dolocenega dela prebivalcev
zahodnih drzav do zakrivanja in vizualne druga¢nosti od vedine ljudi, saj s
svojim nacinom obladenja izstopajo. Muslimanske Zenske so tako Se v teZjem
poloZaju, saj se morajo vkljuciti v trg dela in druzabno Zivljenje, kar jim za-
krivanje obic¢ajno otezuje. Negativno dojemanje vecine se pojavlja pri vseh, ki
vizualno kakor koli izstopajo iz vecine. In za tak$no spreminjanje mentalitete
bo potrebno ¢im prej ukrepati, ozave$¢anje o nujnosti sprejemanja druga¢no-
sti pa se mora zaceti Ze v sklopu primarne vzgoje (denimo v vrtcih in osnovnih
Solah, kakor tudi seveda v domacem krogu). Poleg tega bo potrebno ¢im prej
razmisljati, kako bolj uspesno vkljuditi te Zenske v druzbo in jim omogoditi,
da ¢im ved prispevajo v druzbo, v kateri zivijo. Muslimanske zenske ne bi
smele biti prisiljene v izbiro med muslimansko identiteto in posledi¢no neu-
spesno integracijo ali med sekularno druzbo ter posledi¢no veliko boljso pre-
dispozicijo za uspesno integracijo, ampak bi jim moralo biti omogoceno, da
oboje implementirajo v svoje Zivljenje ter se uspesno vkljucijo v druzbo. Kako
to dosedi in ali je to sploh nasa Zelja oziroma cilj, pa ostaja odprto vprasanje.”

22 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 135.

»  Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij.«
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Zakrivanje zensk kot del spora glede verskih simbolov v javnosti

Pomisleki glede zakrivanja muslimanskih Zensk, ki so se v medijskem
diskurzu pojavljali v zadnjih letih, spadajo v $irsi kontekst konfliktov glede
verskih simbolov in njihovega razkazovanja v javnosti, kar lahko zelo hitro
postane predmet sporov, tako v zasebni kot tudi javni sferi.*

Osnova za moznost izkazovanja verskih simbolov je 9. ¢len Evropske
konvencije o varstvu ¢lovekovih pravic ter temeljnih svobos¢in (EKCP),
v katerem je navedeno, da ima vsakdo »pravico do svobode misljenja,
vesti in vere. Ta pravica vklju¢uje svobodo spremembe vere ali preprica-
nja ter svobodo, da ¢lovek bodisi sam ali skupaj z drugimi ter zasebno
ali javno izraza svojo vero ali prepricanje, pri bogosluzju, pouku, praksi
in verskih obredih«.?’

Osnovni konflikt, ki izhaja iz nacina pristopa do urejanja vloge vere v
modernih zahodnih druzbah, je konflikt med ustavnim sekularizmom in
ustavnim pluralizmom. Ustavni sekularizem zagotavlja lo¢itev vere od jav-
nega zivljenja ze v temeljni drzavni listini, tj. ustavi, kar posledi¢no pomeni,
da izkazovanje verskih simbolov v javnosti ni dovoljeno in naj bi posledi¢no
omogocilo versko nevtralnost v javnem prostoru, medtem ko pluralizem do-
pus¢a moznost, da so razli¢ne veroizpovedi (in posledi¢no tudi razli¢ni verski
simboli) isto¢asno navzoci v javnem prostoru, brez kakr$nih koli prepovedi ali
izklju¢evanja.>

Medtem ko v Sloveniji verska znamenja v javnosti niso protiustavna,

kar je potrdilo tudi Ustavno sodis¢e Republike Slovenije v odlo¢bi o ustav-
nosti nekaterih ¢lenov Zakona o verski svobodi z dne 15. aprila 2010. Ustavno
sodis¢e je zapisalo, da pozitivna verska svoboda zagotavlja vsakrsno osebno
ali javno izrazanje vere, vklju¢no z molitvami in s $irjenjem verskih resnic.
Slovenska Ustava po interpretaciji navedenega sodis¢a varuje tudi ravnanja, ki
pomenijo izpolnjevanje verskih pravil, kot so obredi in verski simboli oziro-
ma navzven zaznavna ravnanja, ki so pomembno povezana s posameznikovim
verskim prepricanjem ter so razumno povezana z bistvom verskega preprica-

2% Prav tam.

»Evropska konvencija o varstvu ¢lovekovih pravic,« Evropsko sodi$¢e za ¢lovekove pravice,
dostop 27. oktobra 2019, http://www.varuh-rs.si/fileadmin/user_upload/word/Temeljni_do-
kumenti_VCP/Konvencijo_o_clovekovih_pravicah_in_temeljnih_svoboscinah.pdf, 9. ¢len.

% Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij.«
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nja in brez katerih verska svoboda postane pomembno okrnjena (prim. ¢l.
84). Glede vprasanja, kateri vidik verske svobode, negativen ali pozitiven, je
pomembnejsi, je v odlocbi zapisano: »Vendar pa v konfliktu med pozitivno in
negativno svobodo vere, torej kadar pozitivna svoboda vere posega v negativ-
no svobodo vere, negativna svoboda nima apriorne prednosti pred pozitivno
svobodo.«*

Politi¢na stranka SDS je novembra leta 2015 in nato Se leta 2018
vlozila predlog za spremembo Zakona o varstvu javnega reda in miru,
s katerim je poskusala doseci zakonsko prepoved no$enja burk iz var-
nostnih in kulturnih razlogov, vendar pa z njim ni uspela, saj je bil
zavrnjen zaradi ustavno dolocene nevtralnosti drzave do verskih sku-
pnosti. Moznost izkazovanja verskih simbolov se udejanja v diskrecijski
pravici posamezne drzave, odvisna pa je od ravni sekularnosti drzave in
tudi od njene ustavne ureditve, saj lahko ta v mejah zakonitosti sama
doloca stopnjo dopustnosti poseganja v pravico do veroizpovedi svojih
drzavljanov.

Vendar pa se nam ob tem zastavlja vprasanje dejanske koristnosti deklara-
tivno zagotovljene pravice do vidnega nosenja verskih simbolov, denimo pri
zakritih muslimanskih Zenskah, ¢e se zaradi tega na dnevni ravni »spopadajo«
z islamofobijo, s sovraznim govorom/z dejanji in diskriminacijo (predvsem
na trgu dela), kar jim onemogoca polnopravno vklju¢enost v druzbo, tako
socialno kot nenazadnje tudi ekonomsko in jih posledi¢no spravlja v odvisen/
podrejen polozaj.*®

Empiri¢ni del raziskave

V kvantitativni raziskavi, ki smo jo s spletnim anketiranjem opravili
decembra 2018, je sodelovalo 253 (n = 253) priloznostno, po nacelu
snezne kepe izbranih anketirancev.?? Vsi so izpolnili vprasalnik, ki je
vec¢inoma vseboval s-stopenjsko Likertovo lestvico, pri kateri je odgo-
vor 1 pomenil, da se anketiranec z dolo¢eno trditvijo »sploh ne strinja,

7 »Verska znamenja v javnosti niso protiustavna,« Druzina, 18. oktober 2010, http://www.

druzina.si/ICD/spletnastran.nsf/clanek/18.06.2010-2 5?Open.

2 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij.«

Termin »anketiranci« uporabljamo kot nevtralen izraz za zenske anketiranke in moske
anketirance.
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odgovor s pa, da se z odgovorom »popolnoma strinja« Poleg omenje-
nih vprasanj z intervalno ravnjo merjenja je vprasalnik vseboval nekaj
vpra$anj nominalnega tipa. V teh so anketiranci izbirali med vnapre;j
dolocenimi odgovori na sociodemografska vprasanja. Vprasalnik je po-
leg navedenih oblik vprasanj vseboval tudi polodprta vprasanja glede
prepovedi zakrivanja (kaksna bi ta morala biti po mnenju anketirancev
in kje bi morala veljati) in morebitnih pomislekih anketirancev ob sre-
¢anju z zakrito muslimansko Zensko.

Ceprav je vzorec relativno razprien glede na razli¢ne sociodemograf-
ske skupine anketirancev, pa vzorec kljub temu ni reprezentativen za
celotno slovensko populacijo. Struktura vzorca je bila 24,0 % moskih in
76,0 % zensk. Anketirani so bili ve¢inoma stari od 21 do 40 let (61,7 %),
od 41 do 60 let jih je bilo starih 32,2 %, 61 let in ve¢ let 4,8 % in do 20
let 1,3 %. Najve¢ anketiranih je imelo dokonéano visjo ali visokosolsko
izobrazbo (48,2 %), srednjesolsko izobrazbo jih je imelo 35,0 %, speci-
alizacijo ali magisterij 13,7 %, osnovno$olsko ali manj 1,8 % in drugo
1,3 %. Po veroizpovedi je bilo 51,6 % anketiranih kristjanov, 39,5 % je
bilo nevernikov, 4,0 % pripadnikov islamske vere, 1,3 % pravoslavcey,
0,4 % budistov in 3,1 % drugih.

Anketiranci so se povpre¢no gledano najbolj strinjali s trditvijo, da
si zakrite muslimanske Zenske v zahodnih drzavah ne bi smele zakrivati
obraza (X = 4,04, o = 1,306), sledile so trditve, da jih bolj moti zakriva-
nje obraza (npr. burka ali nikab) kot samo las (npr. hidzab) (X = 3,97,
o = 1,365), da ne razumejo, zakaj bi se katerakoli Zenska v 21. sto-
letju sploh zelela zakriti (X = 3,70, 0 = 1,395), da jih pri zakrivanju
moti otezenost neposrednega medsebojnega komuniciranja (X = 3,68,
o = 1,368), da bi moralo biti zakrivanje muslimanskih Zensk v javnosti v
zahodnem svetu prepovedano na zakonodajni/ustavni ravni (X = 3,65,
o = 1,439) in da imajo pri zakrivanju pomisleke glede varnosti, saj ne
vidijo, kaj oseba nosi pod ohlapno obleko ali pokrivalom (X = 3,62,
o = 1,487).

Najmanj pa so se strinjali s trditvami, da si zakrite muslimanske Zen-
ske v zahodnih drzavah ne bi smele zakrivati las (X = 3,12, 0= 1,465),da
jih na splo$no moti zakrivanje, ne glede na to, kdo ga izvaja (X = 3,27,
o = 1,470) in da se pocutijo nelagodno v blizini zakrite muslimanske
zenske (X = 3,38, 0 = 1,543), kar je razvidno iz grafa 1.
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Menim, da si zakrite muslimanske Zzenske v
zahodnih drzavah ne bi smele zakrivati obraza.
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Pri zakrivanju imam pomislek glede
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nosi pod ohlapno obleko ali pokrivalom.
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Menim, da si zakrite muslimanske Zenske v
zahodnih drzavah ne bi smele zakrivati las.
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Graf 1: Sklop vprasanj, opredeljenih kot »otezujoci dejavniki zakrivanja«
(vir: lastna raziskava, 2018).

Sklop stalis¢ glede otezujoéih dejavnikov zakrivanja pri musliman-
skih Zenskah meri proucevan pojav z zelo mocno in visoko zanesljivostjo
0z. vrednostjo Cronbachove Alphe 0,915.

Zanimivo je, da so se anketirani povpre¢no gledano najbolj strinjali
s trditvama, da zakrivanje muslimanskih zensk zaznavajo kot pozitivno,
saj bogati medkulturni prostor (X = 3,85, 0 = 1,247), in da bi Slove-
nija morala sprejeti zakonsko/ustavno prepoved zakrivanja v javnosti
(X = 3,68, 0 =1,452), kar je razvidno iz grafa 2.
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Sledijo trditve, s katerimi se povpre¢no gledano niso niti strinjali
niti ne strinjali, na primer da bolj negativno dojemajo zakrite musli-
manske zenske z Bliznjega vzhoda in afriskih drzav kot zakrite musli-
manske zenske iz drzav nekdanje Jugoslavije ali drugih evropskih drzav
(X = 3,47, 0 = 1,229), da se s prepovedjo zakrivanja v izobrazevalnih
in drugih javnih ustanovah ne strinjajo (X = 3,33, 0 = 1,487), da bi
posamezniki/-ce morali imeti pravico, da se sami odlocijo, kako se bodo
oblacili (vklju¢ujo¢ burke in nikabe) (X = 3,16, 0 = 1,514).

Najmanj pa so se strinjali s trditvami, da se pocutijo nelagodno v bli-
zini katoliske redovnice (X = 2,14, 0 = 1,219), da obstaja konflikt med
javnim izkazovanjem lastne pripadnosti islamski religiji in Zivljenjem v
sodobni evropski skupnosti (X = 2,27, ¢ = 1,212) in da se po vsej verje-
tnosti ne bi odlo¢il/-a za tisto obliko izobrazevanja ali zdravljenja, ki bi
jo nudila zakrita muslimanska Zenska (X = 2,91, 0 =1,419).

Anketiranim se povpre¢no gledano ne zdi toliko pomembno niti ne-
pomembno, ali naj drzava zakritim muslimanskim Zenskam zagotovi,
da $e naprej neovirano izvajajo svojo religijo (tudi z moznostjo zakriva-
nja po svoji izbiri) (X = 2,77, 0 =1,425).

Zakrivanje muslimanskih Zensk zaznavam kot —3_35

pozitivno, saj bogati na§ medkulturni prostor.

Bolj negativno dojemam zakrite muslimanske _“, 47

zenske 1z Bliznjega vzhoda in afriskih drzav,...

Ne strinjam s s prepovedjo zakrivanja v _3‘33

izobrazevalnih in ostalih javnih inititucijah.

Posamezniki/ce bi morali imeti pravico, da se _3 16

sami odloéijo, kako se bodo oblaéili. ..

Menim, da obstaja konflikt med javnim _2‘2—,—
2

izkazovanjem lastne pripadnosti islamski. ..

Graf 2: Mnenja glede zakrivanja muslimanskih Zensk (vir: lastna raziskava, 2018).
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Tabela 1: Oblike mogo¢ih prepovedi zakrivanja po mnenju anketirancev v Sloveniji

Ce so se anketiranci strinjali s potrebno pre- Odgovori
povedjo zakrivanja, smo jih vprasali, kaksna bi

.. . . f (%) vseh
morala biti ta prepoved po njihovem mnenju B
in kje bi morala veljati (mogocih je bilo ve¢ f f (%) odgovorov
odgovorov):
prepoved vseh oblik zakrivanja na ustavni ravni 54 16,7 % 30,5 %
prepoved vseh oblik zakrivanja na zakonodajni

50 15,4 % 28,2 %

ravni

prepoved vseh oblik zakrivanja na vseh javnih 108 o 61.0 %
povrsinah in v vseh javnih institucijah 33,39 o

prepoved zakrival, ki zakrijejo obraz in telo 98 30,2 % 55,4 %
prepoved zakrival, ki zakrijejo lase I4 4,3 % 7,9 %
skupaj 324 100,0 % | 183,I %

Vir: lastna raziskava, 2018.

Anketirani so najpogosteje izbrali odgovor prepovedi vseh oblik za-
krivanja na vseh javnih povr$inah in v vseh javnih institucijah ter pre-
poved zakrival, ki zakrijejo obraz in telo. Z nekaj manj pogosto izbra-
nim odgovorom sledijo $e prepovedi vseh oblik zakrivanja na ustavni in
zakonodajni ravni, kar je razvidno iz tabele 1.

Anketirani so najpogosteje izbrali odgovor, da ko vidijo zakrito mu-
slimansko Zensko najprej pomislijo na mosko dominacijo, prisilo in
neprilagajanje vrednotam zahodne sekularne demokrati¢ne miselnosti.
Z nekaj manj pogosto izbranim odgovorom sledijo svoboda izrazanja
religije, terorizem, multikulturalizem, prostovoljna odlocitev zakrite
muslimanske Zenske, da se zakrije, in izraZzanje upora proti zahodni do-
minaciji.

V sklopu analize rezultatov ankete smo izvedli T-test za neodvisne
vzorce, in sicer po spolu, starosti in veroizpovedi, saj smo zeleli preveriti
razlike v povpre¢jih med neodvisnima skupinama, in test Anova za ve¢
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kot dve neodvisni skupini, v nasem primeru torej za tri, pri cemer smo
analizirali izobrazbo in pri tem ugotovili*®, da:

I

30

. z manj kot 1-odstotnim tveganjem lahko trdimo:
da so glede na spol szatisticno znacilne razlike (p = 0,001 < 0,01)
pri mnenju, da bi morali posamezniki/-ce imeti pravico, da se sami
odlocijo, kako se bodo oblalili (vkljucujoc burke in nikabe), pri ce-
mer se zenske v povprecju gledano s to trditvijo bolj strinjajo kot
moski;
da glede na spol obstajajo statisticno znacilne razlike (p = 0,001 <
0,01) pri nerazumevanju, zakaj bi se katerakoli Zenska v 21. stole-
tjiu sploh zelela zakriti, pri cemer se moski povpre¢no gledano bolj
strinjajo s to trditvijo kot Zenske;
da so glede na spol swtistiéno znacilne razlike (p = 0,003 < 0,05)
pri mnenju o motelem zakrivanju, ne glede na to, kdo ga izvaja, pri
¢emer moske povprecno gledano to bolj moti kot Zenske;
da so glede na spol statisti¢no znadilne razlike (p = 0,001 < 0,01)
pri mnenju o pomembnosti, da drZava zakritim muslimanskim
Zenskam zagotovi, da labko Se naprej neovirano izvajajo svojo re-
ligijo (tudi z moznostjo zakrivanja po svoji izbiri), pri ¢emer je
zenskam povprecno gledano pomembneje, da drzava zakritim
muslimanskim Zenskam zagotovi to pravico, kot moskim;
da so glede na spol szatisticno znacilne razlike (p = 0,005 < 0,01)
pri mnenju o verjetnosti, da se ne bi odlocill-a za tisto obliko iz-
obrazevanja ali zdravljenja, ki bi jo nudila zakrita muslimanska
Zenska, pri Cemer se zenske v povpredju gledano s to trditvijo bolj
strinjajo kot moski;
da so glede na veroizpoved statistiéno znacilne razlike (p = 0,008
< 0,01) pri mnenju, da si zakrite muslimanske Zenske v zahodnih
drzavah ne bi smele zakrivati las, pri ¢emer se kristjani v povprecju
gledano s to trditvijo bolj strinjajo kot ateisti;
da so glede na veroizpoved statisticno znacilne razlike (p = 0,009 <
0,01) pri mnenju, da bi Slovenija morala sprejeti zakonskolustavno

Podrobnejsa analiza je na voljo pri avtorici ¢lanka, vendar pa jo tu zaradi prostorske ome-

jitve ne izpostavljamo.
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prepoved zakrivanja v javnosti, pri Cemer se kristjani povprecno
gledano s to trditvijo bolj strinjajo kot ateisti;

da so glede na izobrazbo statisticno znacilne razlike (p = 0,004 <
0,01) pri mnenju, da bi Slovenija morala sprejeti zakonskolustavno
prepoved zakrivanja v javnosti, pri emer se anketirani s srednje-
Solsko in visjesolsko ali visoko$olsko izobrazbo povprecno gle-
dano bolj strinjajo s to trditvijo kot anketirani z visjo stopnjo
izobrazbe (specializacija ali magisterij);

da so glede na izobrazbo statisticno znacilne razlike (p = 0,008
< 0,01) pri mnenju o verjetnosti, da se ne bi odloil/-a za tisto
obliko izobrazevanja ali zdravljenja, ki bi jo nudila zakrita musli-
manska Zenska, pri emer se anketirani z vi$jo stopnjo izobrazbe
(specializacija ali magisterij) povpre¢no gledano bolj strinjajo s to
trditvijo kot anketirani z niZjo stopnjo izobrazbe (srednjesolska in
visjesolska ali visokosolska izobrazba);

.z manj kot s-odstotnim tveganjem lahko trdimo:

da so glede na spol swtistiéno znacilne razlike (p = 0,011 < 0,05)
pri mnenju, da bi moralo biti zakrivanje muslimanskib Zensk v jav-
nosti v zahodnem svetu prepovedano na zakonodajni/ustavni ravni,
pri cemer se moski povpre¢no gledano s to trditvijo bolj strinjajo
kot Zenske;

da so glede na spol statisticno znacilne razlike (p = 0,011 < 0,05)
pri mnenju o motelem zakrivanju in posledicéni oteZenosti neposre-
dnega medsebojnega komuniciranja, pri ¢emer moske povprecno
gledano to bolj moti kot Zenske;

da so glede na spol statisticno znacilne razlike (p = 0,022 < 0,05)
pri mnenju o zaznavanju zakrivanja muslimanskibh Zensk kot po-
zitivnega, saj bogati nas medkulturni prostor, pri Cemer se moski
povpre¢no gledano s to trditvijo bolj strinjajo kot zenske;

da so med starostnima skupinama statistiéno znacilne razlike (p =
0,014 < 0,05) pri mnenju o oblutenju nelagodnosti v blizini za-
krite muslimanske Zenske, pri Cemer se starejsa starostna skupina,
stara od 41 do 61 let in ve¢, povpre¢no gledano s to trditvijo bolj
strinja kot mlajsa, stara od 21 do 40 let;

da so med starostnima skupinama statistiéno znacilne razlike (p =
0,017 < 0,05) pri mnenju o verjetnosti, da se ne bi odlocil/-a za tisto
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obliko izobrazevanja ali zdravljenja, ki bi jo nudila zakrita musli-
manska Zenska, pri ¢emer se starostna skupina, stara od 21 do 40
let, povpre¢no gledano s to trditvijo bolj strinja kot starejsa, stara
od 41 let do 60 let in ved;

da so glede na veroizpoved statisticno znacilne razlike (p = 0,038
< 0,05) pri mnenju, da si zakrite muslimanske Zenske v zahodnih
drzavah ne bi smele zakrivati obraza, pri éemer se kristjani pov-
pre¢no gledano s to trditvijo nekoliko bolj strinjajo kot ateisti;
da so glede na spol swtistiéno znacilne razlike (p = 0,010 < 0,05)
pri mnenju o bolj motecem zakrivanju obraza (npr. burka ali ni-
kab) kot samo las (npr. hidzab), pri cemer se kristjani povprecno
gledano s to trditvijo bolj strinjajo kot ateisti;

da so glede na izobrazbo swtisticno znacilne razlike (p = 0,012 <
0,05) pri nerazumevanju, zakaj bi se katerakoli Zenska v 21. stoletju
sploh Zelela zakriti, pri ¢emer se anketirani s srednjesolsko in vis-
jesolsko ali visoko$olsko izobrazbo povpre¢no gledano bolj stri-
njajo s to trditvijo kot anketirani s specializacijo ali magisterijem;
da so glede na izobrazbo statisticno znacilne razlike (p = 0,031 <
0,05) pri mnenju, da bi moralo biti zakrivanje muslimanskib Zensk
v javnosti v zahodnem svetu prepovedano na zakonodajnilustavni
ravni, pri ¢emer se anketirani s srednjeSolsko in visjesolsko ali
visokosolsko izobrazbo povprecno gledano s to trditvijo bolj stri-
njajo kot anketirani s specializacijo ali magisterijem;

da so glede na izobrazbo statistiéno znacilne razlike (p = 0,020 <
0,05) pri mnenju, da si zakrite muslimanske Zenske v zahodnih
drzavah ne bi smele zakrivati las, pri ¢emer se anketirani z nizjo
stopnjo izobrazbe (srednjesolska izobrazba) povpre¢no gledano s
to trditvijo bolj strinjajo, kot anketirani z vi$jo stopnjo izobrazbe
(specializacija ali magisterij);

da so glede na izobrazbo statisticno znacilne razlike (p = 0,024 <
0,05) pri mnenju, da obstaja spor med javnim izkazovanjem lastne
pripadnosti islamski religiji in Zivijenjem v sodobni evropski skupno-
sti, pri cemer se anketirani z vi$jo stopnjo izobrazbe (specializacija
ali magisterij) povprecno gledano s to trditvijo bolj strinjajo kot
anketirani z niZjo stopnjo izobrazbe (srednjesolska in vigjesolska
ali visokosolska izobrazba);
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- da so glede na izobrazbo statisticno znacilne razlike (p = 0,024 <
0,05) pri mnenju, da bolj negativno dojemajo zakrite muslimanske
Zenske z Bliznjega vzhoda in afriskih drzav kot zakrite musliman-
ske Zenske iz drzav nekdanje Jugoslavije ali drugih evropskih drzav,
pri ¢emer se anketirani z vi$jo stopnjo izobrazbe (specializacija
ali magisterij) povpre¢no gledano s to trditvijo bolj strinjajo kot
anketirani z nizZjo stopnjo izobrazbe (srednjesolska in visjesolska
ali visokosolska izobrazba);

- da so glede na spol szatisticno znacilne razlike (p = 0,049 < 0,05)
pri mnenju o »otezujocih dejavnikih zakrivanjac, pri éemer se
moski povpre¢no gledano s temi bolj strinjajo kot Zenske;

- daso glede na veroizpoved szatisticno znacilne razlike (p = 0,046 <
0,05) pri mnenju o »otezujocih dejavnikih zakrivanja«, pri Cemer
se kristjani povpre¢no gledano s temi bolj strinjajo kot ateisti;

- da so glede na stopnjo izobrazbe statisticno znacilne razlike (p =
0,049 < 0,05) pri mnenju o »otezujocih dejavnikih zakrivanjac,
pri ¢emer se anketirani z magisterijem ali specializacijo povprec-
no gledano s temi manj strinjajo kot anketirani s srednjesolsko ali
visje / visoko$olsko izobrazbo.

Diskusija in zaklju¢ek

Raziskava, ki smo jo leta 2016 opravili v sklopu znanstvene mono-
grafije, je pokazala, da anketirance zakrivanje obraza muslimank vedi-
noma ne moti, saj gre za njihov (muslimanski) obicaj, medtem ko je
kar nekaj anketirancev trdilo, da se z zakrivanjem obraza ne strinjajo,
brez argumentov zakaj. To sovpada z ugotovitvijo iz raziskave, ki sta jo
opravili E Shirazi in S. Mishra, v kateri je vec¢ina anketiranih menila, da
zenska lahko nosi nikab (torej si zakriva obraz), e to seveda Zeli.>* Nasa
raziskava pa je pokazala odmik od te ugotovitve, saj v njej ugotavljamo,
da se anketiranci povpre¢no gledano najbolj strinjajo s trditvama, da si
zakrite muslimanske Zenske v zahodnih drzavah ne bi smele zakrivati

3" Faegheh Shirazi in Smeeta Mishra, »Young Muslim women on the face veil (niqab). A

tool of resistance in Europe but rejected in the United States,« International Journal of Cultural
Studies 13, $t. 1 (2010): 43. hteps://doi.org/10.1177/1367877909348538.
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obraza in da jih bolj moti zakrivanje obraza kot zakrivanje las. Omenje-
na sprememba mnenj anketirancev v primerjavi z letom 2016 bi lahko
izhajala tudi iz vse $tevil¢nejsih javnomnenjskih in politi¢nih diskurzov,
ki postavljajo vprasanje prepovedi zakrivanja obraza v sredis¢e diskusij,
in posledi¢no tudi ustavnih/zakonskih prepovedi zakrivanja obraza, do
katerih v zadnjih letih prihaja na Zahodu. Tudi raziskava Everetta in
drugih’* potrjuje ugotovitev iz nase raziskave, saj je v njej navedeno, da
so bili odzivi anketirancev na katerokoli obliko zakrivanja bolj nega-
tivni v primerjavi s hidzabom in bolj negativni glede zakrivanja obraza
kot glede hidzaba. Tudi ugotovitve raziskave, ki so jo opravili O’Neill
in drugi, sovpadajo z nasimi ugotovitvami, saj naj bi ve¢ina anketiran-
cev dojemala nikab (torej zakrivanje obraza) kot nesprejemljiv.?? Hkrati
je zanimivo tudi dejstvo, da je Nevzet Pori¢, generalni tajnik Islamske
skupnosti v Republiki Sloveniji, ze v nasi raziskavi leta 2016 poudaril,
da se strinja s prepovedjo popolne zakritosti obraza, kar pa ne enaci za-
krivanja z naglavno ruto, ki je po njegovem mnenju verska zapoved, na-
pisana v Koranu.’* Medtem pa je ga. Pasi¢ Bisi¢ v intervjuju, ki smo ga
opravili za svojo raziskavo iz leta 2016, nasprotovala navedbam g. Po-
ri¢a, saj meni, da je »zakrivanje obraza svobodna odlocitev posamezni-
ce, ki ji veckulturna, ve¢verska in demokrati¢no opevana Evropa ne bi
smela oporekati«.’s To ne sovpada z ugotovitvami te raziskave, v kateri
anketiranci izrazajo nerazumevanje do Zzelje Zenske po zakrivanju v 21.
stoletju in zeljo po vzpostavitvi prepovedi zakrivanja muslimanskih zen-
sk v javnosti v zahodnem svetu na zakonodajni/ustavni ravni. Zadnjo
navedbo je potrdila tudi raziskava, ki so jo leta 2018 izvedli v ustanovi
Pew Research Center. Ugotovili so, da 73 % anketirancev po razli¢nih
zahodnoevropskih drzavah Zeli vsaj delno prepoved zakrivanja, kar so

32 Jim A. C. Everett in drugi, »Covered in stigma? The impact of differing levels of Islamic

head-covering on explicit and implicit biases toward Muslim women,« Journal of Applied Social
Psychology 45, t. 2 (2014), https://doi.org/10.1111/jasp.12278.

% Brenda O’Neill, Elisabeth Gidengil, Catherine Cét¢, in Lisa Young, »Freedom of religion,
women's agency and banning the face veil: the role of feminist beliefs in shaping women's
opinion,« Ethnic and Racial Studies 38, $t. 11 (2015), http://dx.doi.org/10.1080/01419870.20
14.887744.

3 Pucelj, Nivo uspesnosti integracije, 350.

¥ Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij.«
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% od teh pa Zeli prepoved zakrivanja obraza.’* Kot smo lahko videli, je
bil v Sloveniji tak poskus prepovedi zakrivanja Ze obravnavan, vendar
ni bil uspesen (leta 2015 in leta 2018 s strani politine stranke SDS),
hkrati je v drzavah, kjer je prislo do sprejetja takega zakona, mogoce
ugotoviti, da zaradi tega ni prislo do zajezitve teroristi¢nih dejanj, so-
¢asno pa se je poslabsala kakovost zivljenja ve¢ ljudi, saj ta prepoved ni
»unicila« zivljenja le zakritim muslimanskim Zenskam, ampak ga otezila
tudi njihovim druzinam in bliznjim sorodnikom. Razlog za prepoved
zakrivanja, kot ga vidijo anketiranci v na$i raziskavi, izhaja predvsem
iz otezenosti neposrednega medsebojnega komuniciranja in pomisle-
kov glede varnosti, saj ni mogoce videti, kaj oseba nosi pod ohlapno
obleko ali pokrivalom. Varnostni vidik (poleg kulturnih razlogov) je
bil eden izmed argumentov tudi pri predlogu sprejetja zakonskega pre-
povedi zakrivanja s strani politine stranke SDS, pojavlja pa se tudi
v argumentaciji razli¢nih drzav, v katerih Zelijo prepovedati zakrivanje
muslimanskih Zensk. V svoji doktorski disertaciji iz leta 2019 smo med
pregledom literature 0 omembah napadov, kaznivih dejanj, izvedenih
teroristi¢nih napadov ipd., v katerih so zakriti moski za izvedbo svoje
namere uporabili Zensko muslimansko oblacilo (npr. burko ali nikab),
ugotovili, da gre predvsem za osamljene primere.’”

Osebe, oblecene v burko, so nehote prevec¢ opazne, Cesar pa si teroristi ne
zelijo, predvsem pa po vseh moznih prepovedih zakrivanja obraza, do katerih
prihaja po svetu (predvsem po Evropi), tak$en nadin napada skorajda ni ve¢
zanimiv za teroristi¢ne napadalce, ki se ve¢inoma posluzujejo neposrednih na-
padov odkritih oseb (predvsem moskih) na javnih mestih z orozjem ali z ek-
splozivnimi napravami. Ukrep prepovedi zakrivanja tudi v Sloveniji ne bi bil
varnostne narave, kot je napovedovala SDS, ampak ukrep, ki bi ciljal na to¢no
doloceno skupino, tj. na zakrite muslimanske Zenske, s to¢no dolo¢eno obleko
islamske verske skupnosti, tj. z burko ali nikabom, in je kot tak$en mejil na
versko nestrpnost, kar pa z vidika nedopustnosti diskriminacije ni dopustno.?*

3¢ Po Ariana Monique Salazar in Scott Gardner, »Most Western Europeans favor at least some

restrictions on Muslim women’s religious clothing,« Pew Research Center, 17. septembra 2018,
https://www.pewresearch.org/fact-tank/2018/09/17/most-western-europeans-favor-at-least-
some-restrictions-on-muslim-womens-religious-clothing/.

7 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 163.

3% Prav tam.
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Zanimiva se nam zdi ugotovitev te raziskave, da so se anketiranci
povpre¢no najbolj strinjali s trditvijo, da zakrivanje muslimanskih zen-
sk zaznavajo kot pozitivno, saj bogati medkulturni prostor. Tudi Hurn
in Tomalin trdita, da obstaja splo$no strinjanje glede tega, da kulturna
razli¢nost gotovo prinasa vedjo kakovost Zivljenja,* prednosti in po-
membnosti kulturne razli¢nosti v druzbi pa potrjujejo tudi $tevilne raz-
iskave, npr. Clyne in Jupp,* Bjarnadéttir*" itd. Ceprav lahko iz svoje
raziskave sklepamo, da imajo anketiranci v mislih predvsem zakrivanje
las, saj izkazujejo negativno stalis¢e do zakrivanja obraza, pa je ta trditev
zelo zanimiva, ¢e jo postavimo ob bok ugotovitvam iz svoje doktorske
disertacije iz leta 2019.#* V tej smo ugotovili, da zakrite muslimanske
zenske (ne glede na obliko zakrivanja, ki jo izvajajo) ne morejo dobiti
zaposlitve v Sloveniji (vsaj ne na bolj »vidnem« delovnem mestu, ne
glede na izobrazenost) in so zaradi tega velikokrat popolnoma finan¢no
odvisne od svojih druzinskih ¢lanov ali postavljene pred izbiro iskanja
alternativnih virov iskanja zasluzka ali izselitvijo iz Slovenije, kar potr-
juje nesprejetost zakritih muslimanskih Zzensk na podroc¢ju ekonomske
integracije in s tem zavracanje uspesnosti integracije teh v pomembnem
delu druzbene sfere, socasno pa te tudi ne bi izpostavljali visokim rav-
nem diskriminacije, nacionalizma, islamofobije in sovraznosti, kot so
mu pri¢a.* Omenjene ugotovitve lahko najdemo tudi v drugih raziska-
vah, npr. Koura*, Shirazi in Mishra* ipd. Ce bi zakrite muslimanske
zenske dejansko dojemali kot obogatitev medkulturnega prostora, do
zavracanja teh ne bi prihajalo per se v razli¢nih druzbenih sferah, kot je
trenutna praksa, ampak bi jim omogocili polnopravno integracijo na
vseh druzbenih podro¢jih. Kot je pokazala tudi nasa doktorska diserta-

¥ Brian]. Hurn in Barry Tomalin, »Multiculturalism and Diversity,« v Cross-Cultural Commu-

nication (London: Palgrave Macmillan, 2013), 1, https://doi.org/10.1057/9780230391147_10.
% Michael Clyne in James Jupp, Multiculturalism and integration: A harmonious relationship
(Canberra: ANU E Press, 2011); Ingunn Bjarnadéttir, »Multiculturalism, Security and Stabi-
lity in the International System: The Case of Migration,« dostop 14. avgusta 2019, https://
skemman.is/bitstream/1946/10479/1/Ingunn_Bjarnad%C3%B3ttir_ MA.pdf.

4 Bjarnadéttir, »Multiculturalism, Security and Stability.«

Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij.«

Prav tam.

Farima Koura, »Navigating Islam: The Hijab and the American Workplace,« Societies 8, $t.
4 (2018): 125, htps://doi.org/10.3390/s0c8040125.

#  Shirazi in Mishra, »Young Muslim women on the face veil.«
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cija iz leta 2019*, v praksi ni tako. Menimo, da je ta ugotovitev posle-
dica javno-medijskega in politi¢nega diskurza, ki potencira (predvsem
teoreticne) prednosti multikulturnosti in medsebojnega povezovanja
predvsem na teoreti¢ni ravni, medtem ko se (predvsem) na aplikativni
ravni s takim zavedanjem kot druzba ne strinjamo toliko kot na teore-
ti¢ni ravni. Kot druzba se torej vsaj na teoreti¢ni ravni zavedamo dej-
stva, da sta multikulturnost in medsebojno povezovanje nujna, sploh
ob upostevanju potreb trga, ki bo potreboval tudi uvoz delavcey, ki jih
bo vse bolj primanjkovalo, kljub temu pa te potrebe na izvedbeni rav-
ni ($¢) nismo popolnoma ponotranjili. Vendar pa se oitno s pomocjo
uveljavljanja politike multikulturalizma, solidarnosti, strpnosti in neo-
bhodnosti soZitja v $tevilnih nevladnih organizacijah, v (predvsem levo
usmerjeni) politi¢ni retoriki in druzbeno-kritiécnem medijskem diskur-
zu, ki se zadnja leta »trudi« poudariti neobhodno potrebno medseboj-
no sozitje in multikulturnost, postopoma uresni¢uje druzbeni miselni
preskok iz »zaprte« druzbe, ki zavraca vse, kar je tujega, v »odprto,
multikulturno druzbo, ki se zaveda, da bo za svoje prezivetje morala
sprejeti tudi dejstvo, da bo prislo do migracij tudi iz drugih dezel in da
ne bo ve¢ mogla biti samozadostna.

Anketiranci, ki so v tej raziskavi izrekli mnenje, da Zelijo prepoved
zakrivanja, so prepric¢ani, da bi to moralo veljati na vseh javnih mestih
in v vseh javnih ustanovah. Tako prepoved imajo do zdaj npr. Avstrija,
Belgija, Danska in Francija. Delne prepovedi pa so se pojavile tudi v
nekaterih drugih evropskih drzavah, npr. na Nizozemskem, kjer je pre-
povedano zakrivanje celotnega telesa in/ali celotnega obraza v javnih
ustanovah, javnem transportu, $olah in bolni$nicah, medtem ko nikab
ali burka v javnosti nista prepovedana. Podobno prepoved je sprejela
tudi Bolgarija, kjer zakon dovoljuje zakrivanje z burko ali nikabom na
delovnem mestu, v okviru verskih obredov in pri $portnih dejavnostih.
V Nemdiji velja prepoved zakrivanja obraza na Bavarskem, v Italiji, Spa-
niji, Svici in Rusiji pa prepoved nosnje obladil, ki ovira prepoznavanje
osebe.#” Ob tem je treba omeniti, da so se v javnem diskurzu glede tega

4 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij.«

Podatki povzeti po »Dutch 'burqa ban' comes into force,« DW, dostop 14. decembra 2019,
heeps://www.dw.com/en/dutch-burqa-ban-comes-into-force/a-49838909; Pucelj, Islamofobija
skozi prizmo sodobnih migracij; »Restrictions on Muslim women’s dress in the 28 EU Member
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pojavljala razli¢cna mnenja, predvsem glede zakrivanja v javnih Solah.
Po besedah Crnida je treba postaviti jasne meje, do kod lahko v javni
soli dopustimo zakrivanje, in sicer je prva meja prepoznavnost, obraz
oziroma individualnost, pri ¢emer poudari, da ne zagovarja popolnega
zakrivanja v javni $oli, temve¢ drugo mejo prepoznavanja v izvajanju
javnega kurikula, ki ga ocenjuje kot tisti skupni »minimum, ki mora
vzgajati v minimalni korpus skupnib vrednot, ki je nujen in obvezen«.*®

Ce torej ucenka Zeli ostati zakrita in se noce udeleZevati ur plavanja, ji
tega ne moremo dovoliti, lahko pa se oblece v burkini, muslimansko plaval-
no obleko. To mora veljati tudi drugje. Najpogosteje prihaja do sporov pri
poucevanju o ¢lovekovem telesu, tudi pri poucevanju o spolnosti. Kurikul je
obvezen za vse uéence, zato ga morajo vsi tudi poslusati. To je hkrati temeljno
nacelo javne Sole, v njej naj se torej zdruzujejo razli¢ne skupine, a njihov sku-
pni temelj je javni kurikul.#

Menimo, da je v $oli treba ohranjati lai¢ni/nevtralni javni prostor
in s tem zagotoviti »upo$tevanje dolo¢enih minimalnih standardov
vrednot, ki veljajo v tem javnem prostoru v Sloveniji. Socasno pa je
potrebno tudi pretehtati, kaj tak$na morebitna prepoved zakrivanja po-
meni za dosego integracije omenjene Zenske, ki bi si jo na¢eloma morali
zeleti obe strani (torej drzava/druzba in zakrita muslimanska Zenska)«.>°

Percepcija Zahoda, ki se izrazito kaze tudi v odgovorih anketirancev
v tej raziskavi, je, da ko vidijo zakrito muslimansko Zensko najprej po-
mislijo na mosko dominacijo, prisilo in neprilagajanje vrednotam zaho-
dne sekularne demokrati¢ne miselnosti. To potrjuje tudi Raj$pova, saj
kot pravi »zakrita »orientalka« postane kolonialna fantazija, njena ruta
pa legitimira imperialno vladavino in vsiljevanje kolonialne politike, saj
je posredovanje Zahoda prikazano kot »civiliziranje« oziroma reseva-
nje zensk izpod zatiralske patriarhalne dominacije domacih moskih«.’*

States: Current law, recent legal developments, and the state of play« (Open Society Foun-
dation, 2018), https://www.justiceinitiative.org/uploads/dffdb416-5d63-4001-911b-d3f46e-
I 59acc/restrictions-on-muslim-womens-dress-in-28-eu-member-states-20180709.pdf.

#  Jure Trampus, »Solska pravila: Kje je meja med svobodo veroizpovedi in ideolosko nevtral-
nostjo Sole?,« Mladina, 9. novembra 2018, https://www.mladina.si/188154/solska-pravila/.

4 Prav tam.

50 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 361.

' Prav tam.
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Tudi sami v doktorski disertaciji’* ugotavljamo, da zakrivanje sluzi tudi
kot simbol upora proti zahodnim vrednotam in/ali kot nasprotovanje
sekularni, moderni drzavi.”® To ugotovitev potrjuje tudi raziskava, ki
so jo opravili O’Neill in drugi. V njej ugotavljajo, da anketiranci zen-
sko v nikabu (torej z zakritim obrazom) povezujejo z mosko dominan-
co, prisilo in zatiranjem Zzenske.”* Kot ugotavljamo v svoji doktorski
disertaciji,” naj bi zakrivanje zaostrilo

socialno osamitev zakritih muslimanskih Zensk, saj ovira medobrazno ko-
munikacijo in $irSe sodelovanje z nemuslimani. Zakrivanje je dojeto tudi kot
sinonim za verski fundamentalizem, ki spodbuja politi¢ni ekstremizem. Ce
gledamo na zakrivanje v tem kontekstu, je le-to povezano z globalno »vojno
proti terorizmu« in v zadnjem casu z vzponom teroristicne skupine ISIS v
Iraku ter Siriji zaradi lastne domnevne sposobnosti, da se lahko zakrivanje
uporablja kot krinka za terorista. Navedeni stereotipi se pogosto predstavljajo
kot utemeljitev za izrazanja in dejanja sovraznosti do zakritih muslimank. Taki
napadi so odzivi na domnevne veckratne »groznje« zakrivanja, ki naj bi pred-
stavljalo simbol zatiranja spola, samo-segregacije in islamskega terorizma.s

Glede tega Simona Raj$p navaja, da se posplosene razlage, »ki ruto
in prakso zakrivanja predstavijo izjemno stereotipno ter enoznacno,
prek orientalisti¢nih reprezentacij, dominantnega orientalistiénega dis-
kurza, stereotipov, rasisti¢nih znanstvenih teorij in mitologij prenasajo
v splo$no kulturo, kjer postajajo naravna ter samoumevna dejstva«.’’
»Slednje se reflektira tudi v diskurzu ,ulice’, ki ga lahko zasledimo na
dnevni ravni, okrepil pa se je v ¢asu prepovedi zakrivanja v razli¢nih za-
hodnih drzavah in nedavnega prihoda ve¢jega stevila migrantov ter be-
guncev iz severne Afrike in z Bliznjega vzhoda«.”® Tudi Irene Zempi in
Neil Chakraborti ugotavljata, da je zakrivanje zenske stereotipno dojeto
kot »nevarnost« nacionalni koheziji in varnosti javnosti, saj ponazarja
vidno »utelesenje« zatiranja spola, samosegregacije in obstoja paralelnih

52 Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 139.

Prav tam.

> O’Neill in drugi, Freedom of Religion, 7.

% Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij.«
Prav tam, 135.

Raj$p, »Kritika orientalisti¢ne paradigme,« 131.

Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 125.
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skupnosti. * Vendar pa bi pri tem radi opozorili, da je zgreseno eno-
pomensko prepricanje, da je zakrivanje muslimanskih Zensk izklju¢no
vsiljena ideologija patriarhalnega sistema, saj s tem zanikamo dejstvo,
da se veliko muslimanskih Zensk za zakrivanje odlo¢i popolnoma neod-
visno od kakr$nekoli prisile.®

Ce pogledamo ugotovitve iz svoje raziskave, lahko glede na odgovo-
re moskih in Zensk ugotovimo, da Zenske izkazujejo ve¢jo afiniteto do
vprasanja zakrivanja muslimanskih Zensk kot moski, kar povezujemo
(tudi) s feministi¢no solidarnostjo do drugih Zensk. To ugotovitev lah-
ko (vsaj delno) pojasnimo tudi z ugotovitvami Mahmuda in Swamija®,
ki v raziskavi ugotavljata, da moski povezujejo hidzab z manjso privlac-
nostjo in inteligentnostjo Zensk, kar bi lahko bil razlog za bolj odklonil-
no mnenje moskih do vprasanja zakrivanja.

Zanimiva je ugotovitev, da bi se zenske najbrz manj verjetno odlo-
¢ile za tisto obliko izobrazevanja ali zdravljenja, ki bi jo nudila zakri-
ta muslimanska Zenska. S pregledom literature smo ugotovili, da je to
vprasanje $e sorazmerno neraziskano, saj se obstojece raziskave, kot so
McLean in drugi® ter Attum in drugi®, ukvarjajo z vprasanjem od-
nosa zakritih muslimanskih pacientk do moskih zdravnikov. Menimo,
da bi lahko taka ugotovitev izhajala iz razhajanja med teoreti¢no soli-
darnostjo in poskusom razumevanja ovir, s katerimi se srecuje zakrita
muslimanska Zenska, toda so¢asnim odklonskim odnosom do dejanske
medsebojne interakcije. Ta pomislek lahko pojasni tudi razhajanje, ki se
pojavi pri izobrazbi, kjer se anketiranci z vi$jo stopnjo izobrazbe z isto
trditvijo bolj strinjajo kot anketiranci z nizjo stopnjo izobrazbe, pri tem

*  Irene Zempi in Neil Chakraborti, »They Make Us Feel Like We're a Virus': The Multiple
Impacts of Islamophobic Hostility Towards Veiled Muslim Women,« Crime Justice Journal 4,
$t. 3 (2015): 44—45.

% Povz. po Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« 121.

Yusr Mahmud in Viren Swami. »The influence of the hijab (Islamic head-cover) on per-
ceptions of women’s attractiveness and intelligence,« Body image 7, §t. 1 (2010): 92, https://doi.
org/10.1016/j.bodyim.2009.09.003.

¢ Michelle McLean in drugi, »Muslim women and medical students in the clinical encoun-
ter: Patient involvement in medical education,« Medical education 44, $t. 3 (2010): 306-315,
https: //doi.org/10.1111/j.1365-2923.2009.03599.X.

¢ Basem Attum, Abdul Waheed in Zafar Shamoon, »Cultural Competence in the Care of
Muslim Patients and Their Families,« dostop 13. decembra 2019, https://www.ncbi.nlm.nih.

gov/books/NBK499933/.
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pa bi mogoce lahko izhajali tudi iz boljse osves¢enosti bolj izobrazenih
posameznikov/posameznic o lastnih odklonskih percepcijah, usmerje-
nih proti zakritim muslimanskim Zenskam. Razhajanje pri percepciji
odklonskega stalis¢a do odlo¢itve za obliko izobrazevanja ali zdravlje-
nja, ki bi jo nudila zakrita muslimanska zenska, se kaze tudi pri mlajsi
starostni skupini, stari od 21 do 40 let, v primerjavi s starejso, staro od
41 do 60 let. Poleg ze omenjenih pomislekov menimo, da je pri staro-
stni komponenti treba izhajati tudi iz vse ve¢je sekulariziranosti mlajse
populacije, ki se vse bolj oddaljuje od verskih praks in s tem ograjuje od
stevilnih religijskih manifestov, med katere nedvomno spada tudi za-
krivanje muslimanskih Zensk. Mlajsa populacija ima lahko odklonilno
mnenje o medsebojni interakciji z zakrito muslimansko Zensko ali pa
se celo ograjuje od tega, da bi percepcijo moci, ki naj bi ju vlogi poda-
jalca znanja (uéitelja) in zdravnika pomenili (saj ti v svoji konceptualni
osnovi naj ne bi bili zdruzljivi z religijsko komponento), udejanjila za-
krita muslimanska Zenska, ki jo tako subtilno degradira na inferioren
polozaj.

Med analizo odgovorov v tej raziskavi smo ugotovili, da kristjani v
primerjavi z drugimi verskimi skupinami izrazajo bolj odklonilno mne-
nje glede vprasanja zakrivanja. Ameriski sociolog Krishnan Kumar® o
tem sporu med Evropo in islamskim svetom navaja: »Evidentno je, da
sta glavni razlog za strah in sovraznost Evrope do muslimanskih ljudstev
strah in tesnoba, ki izvirata iz blizine. Muslimani so namre¢ sodelovali
pri oblikovanju Evrope, in sicer ne le kot drugi in druga¢ni, temvec
tudi neposredno kot filozofi, znanstveniki in ucenjaki.«*> Muslimani
kot sledilci islamske religije, ki je ena izmed treh religij, ki so nastale
na Bliznjem vzhodu, so zato Ze od casov krizarskih vojn sprejeti kot
»drugi«, kot »sovrazniki«. Kljub temu pa je to mnenje anketirancev za-
nimivo skozi percepcijo zgodovinskega spomina, saj so se $e do pred
kratkim nase prednice (matere, babice ali prababice) zakrivale z rutami
in tako zakrivanje las je bilo v nasih, zahodnih druzbah sprejeto kot del
druzbene prakse. Socasno katoliske nune $e danes zakrivajo svoje lase in

¢4 Krishnan Kumar, The Nation-State, the European Union, and Transnational Identities:

Muslim Europe or Euro-Islam (Lanham: Lexington Books, 2002), 57.
% Pucelj, »Islamofobija skozi prizmo sodobnih migracij,« T11-112.
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preostale dele telesa (odkrit imajo le obraz), kar pomeni, da zakrivanje
ni le del islamske tradicije, ampak tudi katoliske. Zato menimo, da je
odklonilen odnos katoli¢anov povezan predvsem z odklonskimi obéut-
ki do islama in muslimanov, saj anketiranci navajajo, da se najmanj stri-
njajo s trditvijo, da se pocutijo nelagodno v blizini katoliske redovnice,
kar konsekventno pomeni, da jih zakrivanje las in telesa (razen obraza)
per se ne moti. In mogoce nekoliko provokativna misel, vendar pa ne
moremo mimo pomisleka, da gre pri vprasanju prepovedi zakrivanja za
sodobno in prefinjeno obliko »lova na ¢arovnice«*, na ideoloske »na-
sprotnice« katoliske veroizpovedi.

V ¢lanku smo poskusali odgovoriti na osnovno vprasanje, ali je od-
klonilno mnenje do zakrivanja muslimanskih Zensk, ki smo mu prica
v javnem, medijskem in politicnem diskurzu, posledica strahu pred za-
krivanjem obraza in s tem nezmoznostjo komuniciranja ali gre za var-
nostni pomislek ali gre za niti ne tako prikrito posledico kulturnega
rasizma ali pa ne nazadnje le zavracanje muslimanske religije. Kot smo
lahko razbrali iz teorije in odgovorov anketirancev, ki so decembra 2018
sodelovali v nasi raziskavi, lahko sklepamo, da je odklonilno mnenje
splo$ne javnosti preplet vsega navedenega, zato se ni mogoce z goto-
vostjo osrediniti na enega izmed nastetih vzrokov, saj se ti medsebojno
prepletajo in nadgrajujejo. Kljub teznji in Zelji, da bi Ziveli v svetu, kjer
bi bila religijska izbira stvar svobodne odlo¢itve posameznika/posame-
znice, da bi bili posamezniki v druzbi avtenti¢ni in svobodni glede vo-
denja svojega zivljenja, se zakrite muslimanske Zenske soocajo z razli¢ni-
mi izzivi, kot so neprimernost za opravljanje del, ki so v druzbi »vidnag,
torej ne umaknjena v osamo in »skrita pred oémi drugih« (kot je delo v
javni upravi ali neposredno delo z ljudmi), zavracanje javnega izkazova-
nja verskih simbolov zaradi prisotnosti sekularizacije v zahodnem svetu,
ob so¢asnem pomisleku, da

vidno izkazovanje verske pripadnosti na Zahodu spodbuja premislek o
dejanski enakopravnosti Zensk ter o obc¢utku varnostne groznje, ki jo pred-
stavlja zakrivanje, se nam zastavi preprosto Vpraéanje —ali gre pri omenjeni
prepovedih za nesprejemanje druge vere (tj. ne le kr$¢anske) ali preprosto za
nesprejemanje drugac¢nosti ali pa za dejanski »boj« za boljse Zivljenje Zensk,

S tem imamo v mislih lov na ¢arovnice, ki se je v srednjem veku pojavil na obmo¢ju Evrope.
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ki naj bi bile z zakrivanjem prikrajsane za svoje pravice, kar pa prepuséamo v
presojo drugim raziskavam.®

Ce 7elimo doseci uspesno integracijo zakritih muslimanskih zensk v
sekularne zahodne druzbe (torej tudi na podrocju psiholoske integra-
cije), bo treba poiskati moznost uspesnega medsebojnega dialoga, saj
lahko uspesno sobivanje v druzbi, v kateri bi se vsi pocutili sprejeti in
vkljuceni, ustvarimo le z medsebojnim spo$tovanjem, nesovraznim di-
alogom in prizadevanjem obeh strani (torej zahodnih sekularnih druzb
in zakritih muslimanskih Zensk).
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Zilka Spahi¢-Siljak

Spoj islamskega feminizma in izgradnje miru: izkusnje iz Bosne

Clanek prikazuje tesno prepletene poti islamskega feminizma in vzpostavljanja
miru v Bosni in Hercegovini. Proucuje, kako je druzbeno-politi¢ni kontekst regije
vplival na nastajanje miru in islamski feminizem ter kako so sekularne ¢loveko-
ve pravice in feministi¢ne organizacije bosanskim aktivistkam omogo¢ile plodno
podlago za izvajanje feministicne teologije, Se preden so bile izpostavljene teore-
ticnim temeljem islamskega feminizma. S primeri pomembnih feministk in akei-
vistov za ¢lovekove pravice v regiji in projektov, ki se zavzemajo za ozaves¢anje o
temah, kot so enakost spolov, mir in sprava, prispevek raziskuje trajen odnos med
islamskim feminizmom in izgradnjo miru. Jezik religije in feminizma se je izkazal
kot koristno orodje za pospesevanje izgradnje miru in dialoga znotraj skupnosti,
hkrati pa sekularne organizacije za clovekove pravice e naprej zagotavljajo edini
prostor za sodelovanje z islamskim feminizmom v patriarhalni druzbi.

Kljucne besede: izgradnja miru, islamski feminizem, enakost spolov, dialog, Bosna.

5 Nadja Furlan Stante
Zenski glasovi in akcije v medreligijskem dialogu in religijski izgradnji miru
v slovenskem kontekstu

V $irSem kontekstu prispevek obravnava vprasanje pomembnosti kultiviranja
aktivnega, iskrenega medverskega dialoga v kontekstu sodobnih migracij, ki pre-
poznava in razbija negativne stereotipne predstave in predsodke, dviguje raven
strpnosti, spostovanja in krepi medsebojno razumevanje v vsakdanjem Zivljenju
posameznikov razli¢nih veroizpovedi in duhovnosti in tudi na hierarhi¢ni institu-
cionalni verski ravni. Medreligijski in $irSe medverski dialog lahko razumemo kot
nujen korak v evoluciji med¢loveskih in medreligijskih odnosov. V ozjem kon-
tekstu bo predstavljeno vprasanje pomena pozitivnega prispevka k vkljuéevanju
(velikokrat manjkajocega) zenskega glasu v medverski dialog in versko izgradnjo
miru. Predstavljeni bodo glavni primeri dobrih praks Zenskih glasov in pobud v
kr$¢ansko muslimanskem dialogu v slovenskem kontekstu. Medverski dialog in
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verska izgradnja miru sta s strani verskih in sekularnih akterjev pogosto razumljena
kot naravni protistrup za versko nasilje in spore verskih »fiksnih« identitet.

Kljucne besede: Zenske, medreligijski dialog, religijska izgradnja miru, migracije,
sekularizacija.

Amra PandZo
ZLenski religijski mirovni aktivizem v Bosni in Hercegovini

Zensko religijsko mirovni$tvo izvira iz skrajne potrebe verskih akrerk pri njiho-
vem spopadanju s tezavami razdeljenih druzb, mizoginih konceptov, strukturnega
patriarhalnega nasilja in nasilnih etnonacionalisti¢nih politik na Balkanu. Zenske
verske mirovniske aktivistke v Bosni in Hercegovini uresni¢ujejo Stevilne projekte
na vseh druzbenih ravneh z medreligijskim dialogom, razli¢nimi pogovori, mirov-
nim izobraZevanjem ter delom z otroki in mladino. Ukvarjajo se z odpustitvijo,
spravo, nenasilno komunikacijo, javnimi nastopi in kampanjami, ki si prizadevajo
za bolj mirno in pravi¢no druzbo. Svoj navdih ¢rpajo iz miroljubnih interpretacij
svojih religij na podlagi poudarjanja duhovne povezanosti sveta, vklju¢enosti ter
prizadevanja za pravi¢nost in enakost med ljudmi. Zensko religijsko mirovnistvo se
uresni¢uje znotraj razli¢nih religijskih skupnosti in cerkev, trenutno najpomemb-
nejse pa so pri vsem tem vendarle posameznice, ki prinasajo nove miroljubne in-
terpretacije religije in krepijo Zenski glas v javnosti.

Kljucne besede: Zenski religijski mirovni aktivizem, Bosna, dialog, nenasilna

komunikacija, medreligijski dialog.

Manca Racic¢
Zacetki gibanja za pravice Zensk v Maroku: pojav delitve na islamski in sekularni
[feminizem

Clanek obravnava gibanja za spolno enakopravnost in razvoj sodobnih po-
gledov na feminizem v Maroku. Poskusa prikazati proces oblikovanja diskurza
feminizma v Maroku v ¢asu kolonializma in tudi v ¢asu maroske neodvisnosti,
zlasti v 80. in 9o. letih 20. stoletja. Clanek predstavlja problematiko emancipacije
zensk, zlasti v religijskih okvirih, kjer so imeli vedno premo¢ moski. Prikaze tudi
nestrinjanja in nasprotovanja glede definiranja pojma »feminizem« ter tudi glede

156



POVZETKI / ABSTRACTS

uporabe pridevnikov »islamski« in »sekularni«. Kljub povecanju pisanj na temo
feminizma Zenske emancipacije in enakopravnosti v Maroku Zeli ¢lanek poudariti
trenutne tezave pri delovanju feministk na dveh lo¢enih podrogjih, zaradi katerih
je gibanje v tej deZeli $e vedno relativno neuspesno in neprepoznavno. Seveda pa
so obstajale in obstajajo $e danes posamezne intelektualke, ve¢inoma izobraZene v
tujini, ki so vodile gibanje in delale za njegovo prepoznavnost. Te poskusajo s po-
novno interpretacijo ali prebiranjem svetih verskih besedil prikazati/dokazati pre-
pricanje preroka Mohameda, da je Zenska v vseh pogledih enakovredna moskemu.

Kljuéne besede: Maroko, feminizem, islamski feminizem, sekularni feminizem,
Fatima Mernissi.

Maja Lamberger Khatib
Pojav in razvoj feministicnih gibanj v Egiptu

Prispevek pojasnjuje druzbenopolitiéno dogajanje v Egiptu ob pojavu femini-
sti¢nega gibanja.

Feminizem predstavljam kot individualno ali kolektivno zavedanje, da so Zen-
ske bile in so pod pritiski druzbe na razli¢nih podrogjih in zaradi razli¢nih razlo-
gov. Premiki proti liberalizaciji vklju¢ujejo enakopravnej$o druzbo ter izboljsanje
odnosa med Zensko in mogkim. V sodobnih arabskih druzbah je znacilna plural-
nost in heterogenost feminizmov, saj lahko najdemo veliko razli¢nih tipov, kot so
sekularni feminizem, islamski feminizem in islamisti¢ni feminizem, ki pokrivajo
Siroke politi¢ne spektre in prikazejo razli¢nost glasov, ki jih govorijo zenske. Tudi
tam, kjer zenske termin feminizem zavralajo, ne pomeni, da ni feministi¢ne za-
vesti. V Egiptu sta dve glavni feministi¢ni paradigmi. Sekularni feminizem, ki se
je pojavil konec 19. stoletja, in islamski/islamisti¢ni feminizem, ki je postal ociten
v poznem 20. stoletju. V nadaljevanju se osredinjam ter podrobneje razlozim raz-
mere in druzbenopoliti¢ne okolis¢ine, ki so vplivale na zaletke oblikovanja femi-
nisti¢ne zavesti v Egiptu vse do revolucije 2011.

Kljucne besede: feministiéno gibanje, Egipt, sekularni feminizem, islamski
feminizem, drZavni feminizem.
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Anja Zalta, Mourad Ben Jomaa
»Ministrice, borke, ambasadorke, policistke ...»: religijsko-ideoloski vplivi pri

demokratizaciji in izgradnji miru v Saharski arabski demokratiini republitki
(SADR)

Prispevek, ki je nastal na podlagi terenskih raziskav oz. obiska zahodnosahar-
skega begunskega tabori$¢a Awsarda blizu Tindoufa v AlZiriji, obravnava primer
Saharske arabske demokrati¢ne republike (SADR) in njenih prebivalk, zahodno-
saharskih Zensk, ki v izjemno tezkih druzbenih okolid¢inah oblikujejo modele za
izgradnjo miru in prispevajo k novim oblikam razumevanja odnosov med spoli.
SADR, bolj znana pod imenom Zahodna Sahara, je danes edinstven primer zmer-
ne islamske demokracije, ki spodbuja opolnomoéenje zensk. Prispevek na kratko
predstavi Saharsko arabsko demokrati¢no republiko in njeno zgodovino, raziée
vzroke in posledice pri organiziranosti zahodnosaharskih Zensk, poda nekaj razmi-
slekov o tradicionalni konstrukiji spolov v Zahodni Sahari ter o vlogi religije (isla-
ma) in pri tej konstrukciji. Klju¢ni poudarek pa ostaja vpliv fronte Polisario na vlo-
go zahodnosaharskih Zensk ter vloga, ki jo imajo te pri demokratizaciji druzbe in
izgradnji miru. Iz pridobljenih odgovorov je razvidno, da je prav ideologija fronte
Polisario, ki ¢rpa iz socialisti¢cnih modelov, klju¢na za to, da imajo zahodnosahar-
ske Zenske mo¢ v druzbi sredi regije, v kateri imajo Zenske na splosno malo pravic.

Kljucne besede: Zahodna Sahara, Zahodnosaharke, Polisario, islam, Zenska
iggradnja miru.

Wangmo Tenzin
Od mirnega wuma do splosne odgovornosti

V budisti¢ni filozofiji je mir izjemno pomemben, budisti¢na filozofija in praksa
pa ponujata $tevilne premise in orodja, s katerimi ga utemeljujeta in razvijata. V
¢lanku so poudarjeni predvsem trije vidiki: povezava kultiviranja miru s kultivacijo
socutja in modrosti, povezava med notranjim in druzbenim mirom ter razvijanje
splo$ne odgovornosti, vklju¢no s prizadevanjem za harmonijo in mir. Glede zen-
skega vprasanja so najprej poudarjeni vidiki, ki zahtevajo $irsi pogled, npr. priza-
devanje za blagor vseh bitij, brez omejevanja na eno druzbeno skupino, trditev, da
je um brez spola, in druge vidike budisti¢ne doktrine, nato pa se ¢lanek osredini
na odstopanja med teorijo in prakso s primerom nunskih zaobljub, da bi izkusnja
ene druzbene skupine (Zensk, nun) lahko postala osnova za prizadevanje za ena-
kovrednost in blagor vseh druzbenih skupin. Na ravni $ir$e druzbe je poudarjena
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Dalajlamova tema o splosni odgovornosti, ki temelji na budisti¢nih premisah,
vendar jo Dalajlama prevaja v sekularni kontekst globalne druzbe. Clanek se osre-
dini predvsem na psihosocialne temelje miru in druzbene odgovornosti. Poudarek
¢lanka na osebni zavezanosti in osebnem prevzemanju odgovornosti kot osnovi
druzbene spremembe je alternativa pricakovanjem, da bodo spremembe prisle od
zunaj oz. drugih. V osebnem Zivljenju jih lahko udejanjamo Zze pre;.

Kljucne besede: mir, budizem, spol, enakopravnost, Dalajlama, splosna odgovornost.

Maja Pucel;
Percepcija zakrivanja muslimanskib Zensk

Burka in nikab, muslimanski oblacili, ki prekrivata obraz, sta v Evropi pov-
zrodili Stevilne razprave o verski svobodi, enakopravnosti Zensk, sekularni tradiciji
in izrazenih varnostnih pomislekih v kontekstu strahu pred terorizmom. Clanek
postavlja v sredi¢e percepcijo zakrivanja muslimanskih Zensk s klju¢nim, za zdaj
$e neraziskanim raziskovalnim vprasanjem, ali je odklonilno mnenje do zakriva-
nja muslimanskih Zensk, ki smo mu pri¢a v javnem, medijskem in politi¢cnem
diskurzu, posledica strahu pred zakrivanjem obraza in s tem nezmoznostjo ko-
municiranja ali gre za varnostni pomislek ali za niti ne tako prikrito posledico
kulturnega rasizma ali pa ne nazadnje le za zavratanje muslimanske religije? Skozi
teoreti¢no in kvantitativno raziskavo, ki smo jo s pomocjo spletnega anketiranja
opravili decembra 2018 in v kateri je sodelovalo 253 priloznostno, po nacelu sne-
zne kepe izbranih anketirancev, smo ugotovili, da je odklonilno mnenje splosne
javnosti preplet vseh navedenih predpostavk, zato ni mogoce z gotovostjo navesti
le enega od nastetih vzrokov, saj se ti medsebojno prepletajo in nadgrajujejo. Za-
krite muslimanske Zenske se zaradi zakrivanja in s tem vidnega izkazovanja ver-
skih simbolov na sekularnem Zahodu soocajo s $tevilnimi izzivi v vsakodnevnem
zivljenju, treba pa se je zavedati, da lahko uspe$no sobivanje v druzbi, v kateri bi
se vsi pocutili sprejeti in uspe$no vkljuceni, ustvarimo le z medsebojno spostljivim
in nesovraznim dialogom ter trudom obeh strani (torej zahodnih sekularnih druzb
in zakritih muslimanskih Zensk).

Kljucne besede: zakrivanje, burka, nikab, muslimanske Zenske, verska svoboda.
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Zilka Spahi¢-Siljak
The Confluence of Islamic Feminism and Peacebuilding: Lessons from Bosnia

This paper maps the closely intertwined trajectories of Islamic feminism and
peacebuilding in Bosnia and Herzegovina, examining how the socio-political con-
text of the region influenced the emergence of peacebuilding and Islamic femi-
nism, and how secular human rights and feminist organizations provided a fer-
tile ground for female Bosnian activists to practice feminist theology even before
they were exposed to the theoretical underpinnings of Islamic feminism. Through
examples of notable feminists and human rights activists in the region, as well
as projects committed to raising awareness about topics such as gender-equality,
peace, and reconciliation, the paper explores the enduring relationship between
Islamic feminism and peacebuilding. The language of religion and feminism has
proven to be a useful tool for promoting peacebuilding and dialogue within the
community, while at the same time secular human rights organizations continue
to provide the only space for engagement with Islamic feminism in a patriarchal
society.

Key words: peacebuilding, Islamic feminism, gender equality, dialogue, Bosnia.

Nadja Furlan Stante
Women's Voices and Actions in Interreligious Dialogue and Religious Peacebuilding
in the Slovenian Context

In a broad context, the main focus of the paper is the question of the impor-
tance of cultivation of an active, sincere interreligious dialogue in the context of
contemporary migrations that recognizes and breaks down negative stereotypes
and prejudices, raises the level of tolerance, respect, and strengthens mutual un-
derstanding both in the everyday life of individuals of different religions and spi-
rituality, as well as at the hierarchical institutional religious levels. In a narrower
context the importance of positive contribution of women’s voices as a missing
link in the interreligious dialogue and the phenomenon of the so-called women's
religious peacebuilding will also be analysed. Good practices of women's voices
of initiatives in Christian-Muslim dialogue in the Slovenian context will also be
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presented. Inter-religious dialogue and peacebuilding are often seen by religious
and secular actors as the natural antidote to religious violence or identity conflicts
with a religious dimension.

Key words: women, inter-religious dialogue, peace-building, migrations,
secularization.

Amra PandZo
Women's Religious Peacemaking in Bosnia and Herzegovina

Women's religious peacemaking is rooted in the need for religious actors to
cope with the problems of divided societies, misogynistic concepts, patriarchal
structural violence and violent ethno-nationalist policies in the Balkans. Women
religious peace activists carry out a number of projects at all levels of society, thro-
ugh inter-religious dialogue, peace education, and work with children and young
people. Their work deals with issues of forgiveness, reconciliation, non-violent
communication, and public appearances and campaigns to build a more peaceful
and just society. They find their inspiration in peaceful interpretations of their re-
ligions that are marked by the spiritual interconnectedness of the world, inclusion,
a commitment to justice and equality among all people. Women's religious peace-
making is realized through various civic initiatives, within religious communities
and churches, while the most significant at the moment are individuals who bring
a touch of new peaceful religious interpretations and amplify women's voices in
the public domain.

Key words: women's re/z'gz'ous peace activism, Bosnia, did/ogue, non-violent
communication, interfaith dialogue.

Manca Racic¢
The Beginnings of the Movement for Women's Rights in Morocco: the Emergence of a

Division between Islamic and Secular Feminism

The following article deals with movements for sexual equality and the deve-
lopment of contemporary views on feminism in Morocco. It seeks to portray the
process of forming a discourse of feminism in Morocco during the time of coloni-
alism as well as after Moroccan independence, especially in the 8os and 9os of the
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20th century. The article reflects the problem of the Moroccan women's emancipa-
tion in religious frames, where leading positions have always been predominantly
taken by men. The article illustrates disagreements and objections regarding the
definition of the term »feminismc, as well as the use of the adjectives »Islamic« and
»secular«. Despite the greater emancipation of women in Morocco, the article aims
to highlight the current issues regarding the work of feminists in two separate poles
of emancipation, which make the movement in Morocco still relatively unknown,
except for a few successful writings of individuals educated outside Morocco. By
reinterpreting and rereading Holy Scriptures these intellectuals try to prove that
the Prophet Muhammad believed that a woman is in all respects equal to a man.

Keywords: Morocco, feminism, Islamic feminism, secular feminism, Fatima
Mernissi.

Maja Lamberger Khatib
The Emergence and Progress 0f Feminist Movements in Egypt

The article explains socio-political developments in Egypt with the emergen-
ce of the feminist movement. I present feminism as an individual or collective
awareness that women have been and are under pressure from society in different
aspects and for different reasons; movements towards liberalization include a more
egalitarian society and improved relations between women and men. Modern Arab
societies are characterized by the plurality and heterogeneity of feminisms, as we
can identify many different types, such as secular feminism, Islamic feminism, and
Islamist feminism, covering a wide political spectrum and displaying the diversity
of voices spoken by women. Even where women reject the term feminism that
does not mean that feminist consciousness is absent. There are two major femi-
nist paradigms present in Egypt, a secular one that emerged at the end of the 19th
century and an Islamic (predominantly) feminism that emerged in the late 20th
century. In the last part of the article I focus on and explain in more detail the
situation and socio-political moments that influenced the beginnings of feminist
consciousness formation in Egypt up to the 2011 revolution.

Key words: feminist movement, Egypt, secular feminism, Islamic feminism, state
feminism.
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Anja Zalta, Mourad Ben Jomaa
"Women Ministers, Fighters, Ambassadors, Police Offficers ...": Religious and
Ideological Influences on Democratization and Peacebuilding in the Sabrawi Arab
Democratic Republic (SADR)

The paper, which is based on field research in the Sahrawi Refugee Camp,
Awsard, near Tindouf, Algeria, addresses the case of the Sahrawi Arab Democra-
tic Republic (SADR) and its Sahrawi women who, in extremely difficult social
situations, create new models for democratization and peaceful coexistence as
well as new understandings in gender relations. SADR, better known as Western
Sahara, is today a unique example of a moderate Islamic democracy that works to
empower women. The paper briefly introduces the history of the Saharawi Arab
Democratic Republic, explores the causes and consequences in the organizing of
Sahrawi women, gives some thought to traditional gender construction in Western
Sahara, and questions the role of religion in this construction. A key focus, howe-
ver, remains the impact of the Polisario Front on the work of Sahrawi women, and
the role that Sahrawi women play in democratizing society and peacebuilding. The
answers obtained show that the true ideology of the Polisario Front, which draws
on socialist models, is crucial for Sahrawian women to have power in a society and
in a region where women usually do not have many rights.

Key words: Western Sahara, Sahrawis, Polisario, Islam, women peacebuilding.

Wangmo Tenzin
From Peacefil Mind to Universal Responsibility

Peace is essential to Buddhist philosophy and practice. There are several pre-
mises and means to establish and develop it. This paper underlines three aspects:
the relations between cultivation of peace, compassion, and wisdom; the relation
between inner and social peace; and development of universal responsibility, in-
cluding efforts for harmony and peace. Regarding women, it presents aspects that
require wider views (aspiration for the benefit of all beings, the claim that mind
has no gender, etc.), but later shows discrepancies between theory and practice
with a case study of nun’s vows, aiming to use the experiences of one social group
as the basis for equality and benefit of all social groups. On a wider societal level,
the Dalai Lama’s topic of universal responsibility is taken into consideration, as he
has based it on Buddhist doctrine, while translating it into the secular context of
the global. The paper focuses on the psycho-social foundations of peace and social
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responsibility. The emphasis on personal commitment and responsibility as the ba-
sis of social change presents an alternative to expectations that changes shall come
from outside or from others. We can apply them in our personal lives before that.

Key words: peace, Buddhism, gender, equality, Dalai Lama, universal responsibility.

Maja Pucel;
Perceptions Regarding the Covering of Muslim Women

The burga and niqab, two Muslim face-covering garments, have sparked a
number of debates in Europe about religious freedom, women's equality, secular
traditions and security concerns in the context of the fear of terrorism . This arti-
cle focuses on perceptions of the covering of Muslim women with a key, under-
-explored, research question: whether the negative opinion about the covering of
Muslim women seen in the public, media and political discourses is due to fear of
covering and the consequent inability to communicate, a security concern, or an
undisguised consequence of cultural racism, a rejection of the Muslim religion?
Through a theoretical and quantitative survey conducted via an online question-
naire in December 2018, which involved 253 respondents selected casually through
the snowball method, we found that the negative opinion of the general public was
intertwined with all of the above assumptions. Therefore, it is impossible to point
to only one of the mentioned causes, as they interconnect and build upon each
other . Covered Muslim women face many challenges in their daily lives because
of the fact that they cover up and consequently visibly display religious symbols
in the secular West, but it must be borne in mind that successful coexistence in a
society, where all would feel accepted and successfully included, can only be cre-
ated with mutual respectful and non-hostile dialogue and with effort from both
sides (i.e., Western secular societies and covered Muslim women).

Keywords: covering, burqa, niqab, Muslim women, religious freedom.
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