KARIZMATICNA OBLAST
IN CIVILNA RELIGIJA V
JUGOSLAVIJI - »TITOIZEM «

Nikola Milosavi¢

Uvod

Sredi leta 2020 je minilo natan¢no 40 let od smrti predsednika So-
cialistine federativne republike Jugoslavije (SFRJ ali Jugoslavija) Jo-
sipa Broza Tita (Tito), ki je umrl 4. maja 1980." Tito velja za enega
najpomembnejsih drzavnikov 20. stoletja, in to ne le na obmo¢ju dr-
zav nekdanje Jugoslavije, ampak tudi v $irSem mednarodnem okolju.
Velja za prvega komunisti¢nega liderja, ki je Stalinu rekel »mer«*, kar
je radikalno spremenilo zunanjo politiko Jugoslavije in ¢ez nekaj let
Titu odprlo pot na mednarodno politi¢no prizori$ce. Zaradi izolacije
Jugoslavije po letu 1948, do katere je prislo z izkljuéitvijo iz Inform-
biroja, se je drzava obrnila po pomo¢ na Zahod. Obracanje Jugoslavije
proti Zahodu in prihodnjo liberalizacijo druzbe imenuje zgodovinar-
ka Radina Vuceti¢ kokakola socializem.? Samostojnost oziroma Titova
»avtokefalnost«, ki se je zacela razvijati po letu 1949, je v naslednjih
letih radikalno spremenila zunanjo politiko Jugoslavije, $e posebej v
drugi polovici so. let 20. stoletja.* Krona tega procesa, je bil prvi kon-

1 Todor Kulji¢, Tito: sociolosko-istorijska studija (Zrenjanin: Gradska narodna biblioteka

»Zarko Zrenjanin«, 2004).

2 Njet: ne, v ruskem jeziku (op. avt.).
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goslavija i nesvrstanost: prilog prevazilazenju predrasuda i stereotipa,« Annales, Series historia
et sociologiae 24, $t. 4 (2014): 615—624, hteps://zdjp.si/wp-content/uploads/201 5/06/bogetic.
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gres neuvrs¢enih v Beogradu leta 1961, ki je Tita postavil na zunanje-
politi¢ni piedestal’ Tito je skupaj s predsednikom Egipta Naserjem in
premierjem Indije Nehrujem utemeljil gibanje neuvrscenih, ki je bilo v
¢asu hladne vojne pomembna »tretja pot« med Vzhodom in Zahodom
ter spodbujalo dekolonizacijo, gospodarski in kulturni razvoj drzav ter
se zavzemalo za nadelo miroljubne koeksistence in zmanjsevanje razlik
med globalnim Jugom in Severom.® Nasteti uspehi Titove politike in
delovanje propagandnega aparata Zveze komunistov Jugoslavije” (ZK])
so med ljudstvom ustvarili ljubezen do predsednika, ki je temeljila na
kultu osebnosti. Delavci so Tita celo enacili z bogom, kar je razumljivo
zaradi komunisti¢ne druzbene ureditve, ki je izpraznila religijsko po-
dro¢je navadnih ljudi, ki so nadomestek za tradicionalno religijo nasli v
osebnosti predsednika.® O Titu so napisane Stevilne pesmi in knjige in
posneti Stevilni filmi. Takrat so za Tita govorili, da je »sin vseh narodov
in narodnosti«, »bela ljubicica«,® svojo zvestobo pa so mu prisegali tudi
mladi pionirji. Po Titovi smrti se je diskurz v druzbi radikalno spreme-
nil. Zadnje ¢ase na obmodju nekdanje Jugoslavije nekatere ¢asopisne
novice Tita deklarirajo za mnozi¢nega morilca, komunisti¢nega dikta-
torja, spolnega manijaka, tajnega vohuna, tatu itn. Iz medijskega po-
ro¢anja in dominantnega druzbenega diskurza je jasno, da se je pogled
na zgodovino spremenil, podobno pa se je zgodilo tudi z zgodovinskim
spominom ljudi, ki so Ziveli v Titovem ¢asu. Zgodovinarji novih drzav,
ki so nastale po razpadu Jugoslavije, so revidirali uradno zgodovino gle-
de strankarske pripadnosti, druzbenopoliti¢ni ideologi pa $e vedno de-
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7 Do leta 1952 se je ZK]J imenovala Komunisti¢na partija Jugoslavije (KPJ) (Mari-Zanin
Cali¢, Istorija_Jugoslavije u 20. veku (Beograd: Clio, 2013)).

8 Todor Kulji¢, Secanje na titoizam: izmedu diktata i otpora (Beograd: Cigoja $tampa, 2011);
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2008).
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lajo na revizionizmu spomina in uni¢evanju Titove karizme, ki naj bi jo
zamenjala karizma drugega voditelja. Kljub vsem spremembam, ki po-
tekajo v vseh postjugoslovanskih drzavah, se ohranja pojav titoizma kot
civilne religije. Cilj tega prispevka je bralcu omogo¢iti vpogled v doga-
janja v jugoslovanskem in postjugoslovanskem casu in razloziti pojav
civilne religije v Jugoslaviji, ki se $e vedno ohranja. Teoreti¢no ozadje, ki
nas bo pripeljalo do kon¢nih misli, bodo Freudova psihologija mnozice,
Webrov prispevek o karizmati¢ni oblasti ter Studije Todorja Kuljica in
Mitje Velikonje. Bellahov prispevek o civilni religiji bom uporabil kot
podlago za dokazovanje svojih tez o obstoju civilne religije v Jugoslaviji.

Opozarjam, da pri titoizmu ne gre za mnozicen pojav, temvec za
pojav, ki smo mu danes pri¢a. Trdim:

- da je zamenjava kulta stare figure karizmati¢nega voditelja z no-
vim predmet revizionizma spomina, ki so ga sprozili ideologi v
boju za prostor za novega karizmati¢nega vodjo;

- daje zgodba o prepovedani religiji v Jugoslaviji mit. Trdim, da je
bila v Jugoslaviji ob priznanju obstojecih religij ustvarjena tudi
civilna religija, ki je kljub $tevilnim revizionisti¢énim in retradici-
onalisti¢nim procesom $e vedno Ziva.

Kulji¢ pojem titoizem definira kot »smer komunizma, ki tezi k sa-
moupravljanju in decentralizaciji znotraj drzave, in kot pravico vsake
drzave do svoje poti v socializmu«.” Titoizem je jugoslovanska razli¢ica
»Titovega« komunizma, ki je bila trzno naravnana, odprta, decentralizi-
rana, lo¢ena od Moskve itn. Titoizem ima lahko tudi negativno konota-
cijo, saj je bil skovan s strani nacionalisti¢no naravnane srbske opozicije
znotraj ZK]J, ki je Zelela zgraditi novo podobo socializma. Titoizem kot
termin za civilno religijo bom uporabljal zato, ker se $tevilni sledilci
Titove dedis¢ine in civilne religije prav tako opisujejo. Titoizem kot ci-
vilna religija se je kot termin uveljavil tudi v medijskem in znanstvenem
diskurzu.*

1 Kulji¢, Secanje na titoizam, 32.

Vjekoslav Perica, »Herojstvo, muéenistvo i karizma u civilnoj religiji titoizma. Proturjec¢ja
izmedu Titovog kulta i kulta narodnih heroja Jugoslavije,« v Tito — Videnja i Tumacenja, ur.
Olga Manojlovi¢ Pintar in sod. (Beograd: Institut za noviju istoriju Srbije, 2011), §82—601.
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Teorija karizmati¢nega vladanja

Eden od treh ¢istih tipov legitimne oblasti, ki jih navaja Weber™ je
tudi karizmati¢na oblast. Temelji na verjetju v posebno mo¢ vladarja, ki
izhaja iz neke izjemne ali junaske lastnosti, oblast pa se personificira v
tej osebi. Karizma je »bozje« darilo, ki nosilcu omogoca resevanje »naj-
visjih« nalog, za katere potrebuje mnozico, ki mu bo pokorno sledila. Iz
socioloskega in zgodovinskega konteksta ter definiranih oblik je jasno,
da je Titova oblast najblizja karizmati¢ni oblasti.

Weber uporabi karizmo za imenovanje osebnih znacilnosti in lastno-
sti, ki veljajo kot izjemne in nad¢loveske ter so kot take bozje darilo, ki
osebo povzdiguje na polozaj vodje. Vodja je s temi lastnostmi zmozen
prepricati ljudstvo v svojo izjemnost, to pa naj bi se mu prostovoljno
podredilo. Sicer podreditev in karizma nista neskon¢ni, ¢e ljudstvo ne
¢uti napredka ali e verjetje v izjemnost oziroma karizmo zaéne izginja-
ti.” Karizmati¢ni tip oblasti se povezuje z avtoritarnim, ki se vzpostavi
v Casu druzbenih, ekonomskih, religioznih, politi¢nih in drugih kriz,
pogosteje v drzavah, ki nimajo zgrajene pravne institucije.”* V tem casu,
ki se kaze kot negativna plat zgodovine in bozjega delovanja (kaznova-
nja), se ljudje obrnejo k osebi, ki bi jih lahko resila oziroma h karizma-
ticnemu vodji. Pavlovi¢ zapise, da v tem ¢asu mnoZice prepoznajo in
verificirajo vodjo ter se popolnoma podredijo, kar nujno pripelje do
avtoritarnosti.”” V ¢asu miru, ko je druzbeno Zivljenje stabilno, karizma
ne more priti na povrsje, saj takrat vodja (p)ostaja del birokratskega
aparata.’®

Avtoriteta, pridobljena s karizmo, velja samo za dolo¢eno podrocje
karizme, na katerem deluje posamezen akter. Karizmati¢na avtoriteta
pa ni amorfno stanje brez strukture, temvec¢ izraza »socialno strukturo,
organe in aparate storitev in materialnih dobrin, ki so prilagojeni misiji

12

Max Weber, Privreda i drustvo (1. in 2. del) (Beograd: Prosveta, 1976).

Prav tam.

Todor Kulji¢, Oblici licne viasti: socioloskoistorijska studija o ideologiji i organizaciji uticajnih
evropskih oblika licne viasti od antike do savremenog doba (Beograd: Sluzbeni glasnik, 2009);
Vukasin Pavlovi¢, »Veberova koncepcija moéi,« Godisnjak FPN 3, st. 3 Beograd (2009): 9—27.
5 Pavlovi¢, »Veberova koncepcija modic.

Kulji¢, Oblici licne viasti, 404.
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nosilca karizme«."” Torej karizmati¢na avtoriteta v isti obliki ne obstaja
in je pogojena s strukturami. Strukture same je sicer ne morejo ustvari-
ti, lahko pa jo promovirajo, postavijo na piedestal in okrog nje zgradijo
kult osebnosti. Njena mo¢ ni v osebi, v tej je samo iskra, ki se prenese
na mnozice in podpornike, ki karizmo ustvarjajo, izboljsujejo in Sirijo.
Weber $e zapise, da je za ohranitev karizme nujen obstoj »profesional-
nega« gresnega kozla, ki bo prevzel odgovornost za stvari, ki lahko sko-
dujejo karizmi vodje.™

Transfer karizme se je v preteklosti dogajal po nacelu primogeniture,
ko se je ljudstvo »odcaralo«, pa je taka pot postala nezakonita in se je
transfer spremenil. Ce nosilec karizmati¢ne avtoritete ni dolodil osebe,
ki jo bo dedovala, nastane boj za karizmati¢no dedis¢ino, ki jo mora
legitimirati tudi ljudstvo.™ Pri tem nastaja problem, in sicer da karizma
starega vodje, za katero se bojuje, ostaja personalizirana v njegovi podo-
bi, kar je ovira za novega vodjo. Ta sicer prek transferjev in legitimacije
s strani struktur lahko pridobi karizmati¢no podobo, nikoli pa ne more
dobiti podobe prejsnjega vodje, kar ga ovira pri vodenju drzave. Zato
je glavna ovira prav nenehno primerjanje s strani ljudstva — kaksna je
karizme tokratnega vodje v primerjavi s karizmo prej$njega vodje, kar
vodi v odpoklic dane legitimnosti. Ko pride do tega problema, lahko
novi karizmati¢ni vodja na oblasti ostane edino tako, da za¢ne unicevati
karizmo prej$njega vodje s pomoéjo revizije. Revizionizem se najprej
za¢ne na simbolni ravni, nadaljuje skozi revizionizem zgodovine, v svoji
najvisji obliki pa revidira spomin ljudstva.?® To v celoti uspe le redkoka-
teremu novemu karizmati¢nemu vodji.

Prav tam, 208.

8 Weber, Privreda i drustvo, 235.

Y Kulji¢, Oblici licne viasti.

Todor Kulji¢, Kultura secanja: teorijska objasnjenja upotrebe proslost (Beograd: Cigoja
$tampa, 2006).
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Karizma socialisti¢nega vodje

Karizma v Cisti obliki, personalizirana v eni osebi, je racionalno ra-
zumevanje pojava, ki izvira iz iracionalnega in je znacilen za fasizem.”"
Za razumevanje socialisti¢nih vodij tam, kjer je na oblasti stranka z
racionalisti¢no ideologijo, je treba upostevati tudi Webrovo razlago o
obstoju karizme sluzbe oziroma karizme institucij.* Socialisti¢ni vodja
se razlikuje od ¢istega karizmati¢nega vodje po tem, »da se ne dojema
kot nadnaravi pojav ali posrednik nadnaravnega (bozjega) darila«.> V
komunizmu se vodja ne postavlja prek nacela karizme, temve¢ skozi
frakeijski boj v stranki, pri ¢emer se vodja posluzuje manipulacij, pri-
tiska itn. Kulji¢ pravi, da ta karizma ni ve¢ neko nadnaravno darilo,
temve¢ nekaj, kar se lahko pridobi skozi Zivljenje in delo v stranki, tako
se karizma racionalizira v skladu z marksisti¢no ideologijo, ki temelji na
razsvetljenskem skepticizmu.** »Sluzbene« karizme ni mogoce uniciti
s krizami, s tem, da vodja ne dela »éudeza«, ker se vodja legitimira iz
stranke in ne samega sebe. V socializmu se kult vodje gradi zaradi ohra-
nitve enotnosti stranke, pri cemer obstaja strah birokratov, da njihova
legitimnost ne bo veljavna, ¢e bo vodja izgubil oblast, zato se moc-
no postavljajo na stran vodje. Ko se stroj propagande uspesno aktivira,
vodja ne potrebuje ve¢ ves¢ine vladanja.> Tezava v socializmu je vpra-
sanje dedovanja vodje Vedji ko je bil ugled karizmati¢nega vodje, vedji
so bili frakcijski spopadi po njegovi smrti, saj vodja nikoli ne dolo¢a
dedica, ker ga je strah, da bo dedi¢ akumuliral preve¢ moci. Kulji¢ opazi
dejstvo, da lahko tudi iz socializma nastane tip ¢iste karizme, primer
tega so jugoslovanski nacionalni voditelji v osemdesetih letih dvajsetega
stoletja. Nacionalni spopadi so omogocili vzpostavitev »karizmex, ki ni
temeljila v stranki. Edina verificirana karizma je bila karizma umrlega

2 Fadisti¢ni rezimi so temeljili na zdruZevanju stranke in drzave po cezaropapisti¢cnem nace-

lu. Cerkev je verificirala politi¢no karizmo vodje (dudeja, firerja) in je spostovanje dolocenega
»svetovnega« vodje postavila kot religiozno dolznost. V socializmu je karizma vodje osvobojena
teokrati¢nih ukrepov, temelji na mo¢nem ideoloskem ateizmu, sekularizmu in obc¢asnem revan-
Sizmu, ki se kaze v konfiskaciji cerkvene lastnine (Kulji¢, Oblici licne viasti, 413).

2 Kulji¢, Oblici li¢ne viasti, 413; Weber, Privreda i drustvo, 2238.

Kulji¢, Oblici licne viasti, 414.

Prav tam, 415.

Prav tam, 442.
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nadnacionalnega predsednika Tita, nacionalni voditelji so lahko bili le
lastniki polkarizmati¢nega ugleda.*® Razlog za to je strankarsko kastri-
ranje prihodnje nove karizme, ki se je kazalo v omejitvi mandata na
vodilnih drzavnih polozajih. Cilj je bil ohraniti posthumni ugled Tita,
ki naj bi bil v prihodnosti integrativni element krhke ve¢nacionalne
enotnosti.*”

Na tem temelji odgovor na vprasanje, zakaj se je Titova karizma
ohranila do danes. V Jugoslaviji se ta ni kastrirala, ker je v ¢asu politi¢-
no-ckonomske krize imela integralno druzbeno funkcijo in bi bil napad
nanjo napad na drzavo. Zaradi tega je boj za karizmo ostal v ozadju
kot manj pomemben v primerjavi z obstojem drzave, ki je uveljavila
politiko »/ posle Tita — Tito«. Jasno je, da je strankarska Zelja po ohrani-
tvi drzave bila vzrok za razpad, ker je onemogocila uveljavitev novega
karizmati¢nega vodje. Do prvih mo¢nejsih napadov na Titovo karizmo
je prislo z upadom legitimnosti ZK]J in razpadom Jugoslavije, 11 let po
Titovi smrti. Novovzpostavljene karizme so zacele bledeti, ko so novi
voditelji prevzeli oblast, saj je postalo jasno, da se ¢udez ne bo zgodil.®

Kulji¢ kult in karizmo Josipa Broza Tita razdeli na tri faze: 1. avtori-
teta vojskovodje, $efa stranke in drzave, ki se je zanasal na karizmo Stali-
na (1941-1949); 2. osamosvojena karizma in kult strankarskega vodje,
predsednika republike in mednarodnega drzavnika (1949-1980) in 3.
posthumni ideoloski in drzavni kult (1980-1990).* Za Titovo karizmo
pove, da je bila neavtoritarna, saj je bil izbrani in nedesignirani stran-
karski vodja, ki je imel plebiscitarno oblast. Njegova karizma je bila v
zacetku ideoloska, mo¢no vezana na strankarsko organizacijo in ideolo-
gijo, s¢asoma pa se je osamosvojila od stranke in postala »mesijanska«.>
Po Titovi smrti se je njegova karizma ohranjala in vzdrzevala zaradi
legitimacije partikularnih interesov mnozice politikov. (Zlo) raba Tita
je bila v tem obdobju splo$ni trend za legitimacijo vseh politi¢nih po-
lozajev, ideologij in interesov. Kljub vsem zlorabam je Titova karizma

26 Prav tam, 421.

Prav tam.

Tomaz Mastnak, Vzhodno od raja: civilna druzba pod komunizmom in po njem (Ljubljana:
Dr7avna zalozba Slovenije, 1992).

¥ Kulji¢, Oblici licne viasti , 479.

30 Prav tam, 479.
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ostala krovna karizma enotne drzave, vse druge, denimo Milo$eviceva,
Tudmanova itn., so bile samo lokalne polkarizme, ki so delovale znotraj
krovne, Titove karizme.?'

Zanimivo je pripomniti, da je bila Titova karizma reprezentirana
kot karizma »sina« (vseh narodov in narodnosti), kar pomeni kolektivi-
zacijo (je sin vseh) in neavtoritarnosti (ker je o¢e razumljen kot lastnik
druzinske avtoritete). Tito si ni prizadeval za polozaj oceta nacije, te po-
lozZaje so zasedli politiki v nacionalnih drzavah po razpadu Jugoslavije.
Vloga sina je bila druzbeno sprejemljiva, ker je bila podlaga za ¢ustveno
navezovanje vseh »jugoslovanskih mater« na svojega otroka in razlog
za ponos vseh »jugoslovanskih ocetov«, ki bi za svojega sina Zrtvova-
li svoje zivljenje. Vloga sina je bila, ¢e gledamo samo custveno plat,
najboljsa izbira, saj otrok v primerjavi z o¢etom prejema ve¢ ljubezni
in je sam produkt ljubezni. Tak polozaj Tita v druzbi, ki je imel globo-
ko nezavedno funkcijo pri ljudstvu, je gotovo prispeval k njegovemu
uspehu in uspehu njegovega posthumnega »kulta«. Po Titovi smrti se
je diskurz za potrebe kastracije karizme spremenil in Tito je postal oce
vseh jugoslovanskih narodov, kar je impliciralo patriarhalno razmerje
in totalitarnost.’*

Erozija Titove karizme se je zacela po razpadu skupne drzave, saj
krovna karizma ni imela ve¢ temelja, na katerem bi dejansko lahko bila
krovna, zacele so se hude vojne, etni¢ni in verski spopadi, zamrli so ko-
lektivizem, enotnost in revolucionarna ideja. Do takrat internacionalni
Tito, borec za svobodo in veliki mednarodni drzavnik, v ¢asu vsesplo-
$nega revizionizma, desnicarske propagande in povzdigovanja novih ka-
rizem postaja zgodovinska napaka, diktator in morilec.”> Vzpostavljeni
kult razrednega osvoboditelja je hitro zamenjan s kultom oceta nacije.
Ti novi nacionalni liderji so v 90. letih svoje nacionalno obarvane ka-
rizme gradili na podlagi Titovega jugoslovanstva in internacionalizma.
Takoj, ko so dosegli vsaj polovi¢no verifikacijo s strani ljudstva, so Ti-
tovo karizmo zavrgli in se razglasili za nacionalne resevalce. Takrat je

31
32

Prav tam.

Tanja Petrovi¢, »Otac svih jugoslovenskih naroda i narodnosti. (Re)interpretacije patrijar-
halne figure J. B. Tita u se¢anjima bivsih Jugoslovena,« v Tizo — Videnja i Tumacenja, ur. Olga
Manojlovi¢ Pintar in sod. (Beograd: Institut za noviju istoriju Srbije, 2011), 626-639.

3 Kulji¢, Oblici licne viasti; Kulji¢, Secanje na Titoizam: izmedu diktata i otpora.

98



KARIZMATICNA OBLAST IN CIVILNA RELIGIJA V JUGOSLAVIJI = »TITOIZEM«

zacelo nastajati ¢etrto obdobje Titove karizme, ki traja vse do danes. Za
novo obdobje so znacilne razli¢ne poti v vseh posameznih drzavah in
nihanja od skrajnega revizionizma, retradicionalizacije, rekatolizacije in
repatriarhalizacije do vzdrzevanja in povzdigovanja kulta Josipa Broza,
odvisno od oblasti, potreb in interesov. Cetrto obdobje, o katerem Ku-
lji¢ ni pisal (obdobje od leta 1990 do danes), bom opisal na koncu tega

prispevka.
Zamisljene (namisljene) tradicije

»ZamiSljena tradicija oznacuje skupek praks ritualne in simbolne
narave, ki v celoti obvladujeta in upravljata javno ali (tiho) zasebno
sprejeta pravila, cilj katerih je s ponavljanjem vsaditi doloc¢ene vrednote
in norme védenja.«3* Ponovitev po mnenju Hobsbawma potrjuje stik s
preteklostjo, ustvarja se namisljena kontinuiteta.’’ Tradicija in navada
nista isto, navade so povezane s tradicijo in jo dopolnjujejo. »Zami-
sljena tradicija je proces formalizacije in ritualizacije, ki karakterizira
sklicevanje na preteklost.«** Do zamisljanja prihaja, ko se v druzbi do-
gajajo velike spremembe in obstaja zadostno povprasevanje za oslabitev
in zamenjavo starih tradicij. Tako opisane »zamisljene« tradicije so bile
ustvarjene v zadnjih 200 letih. Hkrati se poleg zamisljanja tudi stara
uporaba tradicije prilagaja novim pogojem, in sicer tako, da uporablja
stare modele za doseganje novih ciljev.’” Obstaja tudi nekaj novih tradi-
cij, ustvarjenih zaradi upravicevanja in legitimiranja nacionalne drzave,
njene himne, zastave v vseh ideoloskih vlozkov, ki nakazujejo skupnost
in vzdrzujejo idejo namisljene kontinuitete.”® V novem liberalnem sis-
temu, ki je podrl vse druzbene vezi in vezi avtoritete, ki so bile neko¢
samoumevne, je nastala luknja, ki so jo napolnile zamisljene tradicije. V
delovanju tradicij vidimo odnos elite, ki jih vsiljuje, in inferiornih ¢la-
nov, ki se jim podrejajo. Nove tradicije zavzemajo le majhen prostor, ki

3 Eric Hobsbawm, »lzmiljanje tradicije,« v Kultura paméenja i historija, ur. Maja Brkljaci¢

in Sandra Prlenda (Zagreb: Golden marketing - Tehni¢ka knjiga, 2006), 139.
% Prav tam.

Prav tam, 141.

Prav tam, 143.

Prav tam.
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je ostal po izginotju starih tradicij, ki so padle v procesu racionalizacije
in sekularizacije. Zavzemajo le podrogje, ki se ti¢e drzavljanstva, simbo-
lov in kohezije skupnosti.?® Dalj ¢asa trajajo¢a zamisljena (namisljena)
tradicija postaja del vsakdanjega Zivljenja ljudi in se kot taka vpisuje v
spomin.* Ko stari rezimi in ideologije propadajo, jih hitro nadomestijo
ideje nove elite, ki zamisljene tradicije vsiljuje skupini, kot so naredile
postjugoslovanske elite na obmo¢ju nekdanje Jugoslavije. Med te nove
zamiSljene tradicije spadajo vsi novi simboli (zastave, himne, spome-
niki) ter ustne in pisne tradicije, ki danes kot nikoli prej, poudarjajo
vlogo Cerkve, druzine in drugih konservativnih vrednot, ki so prav-
zaprav le kontrast zamisljenim liberalnim tradicijam jugoslovanskega
projekta. O zamisljenih tradicijah ne moremo govoriti lo¢eno od teorij
spominjanja in revizionizma spomina, saj je uspeh zamisljenih tradicij
pogojen z uspehom unicevanja in spremembe starih spominov. Izvajal-
ka tega procesa je drzava s svojim aparatom, ki ima absolutni monopol
nad upravljanjem preteklosti ter izvaja proces zaradi lastnih politicnih
in ideoloskih ciljev.*" Vsaki¢, ko se spreminjajo tradicije, elita poskusa
spremeniti spomin ljudi, ki se osredinja na figuro spomina oziroma oce-
ta nacije, v ozadju vsega se jasno kaze razredna borba na ideoloskem po-
drodju.** Najboljsi teren za upravljanje spominov je preteklost, ki je ni
mogoce dokazati. To so razumele vse postjugoslovanske elite, ki danes
med seboj tekmujejo v namisljenem dokazovanju lastne starodavnosti.

Tito, bog ali Tito in bog: civilna religija — titoizem

Pri¢a smo vsakdanjemu revizionizmu, ki med drugimi svojo vlogo
zreve i8¢e v religiji, tako zgodba o popolnoma prepovedani religiji v
Jugoslaviji postaja dominantna v postkomunisti¢cnem diskurzu. Ali je
to res? Ali so ljudje res bili odpusceni iz sluzbe ali partije zaradi prazno-
vanja bozica ali bajrama? Ali je »hudi« komunizem res zatiral religijo in
religiozne ljudi in rusil verske objekte? Da te trditve v celoti ali deloma

¥ Prav tam.

Prav tam.
Kulji¢, Kultura secanja, 21.
Prav tam.
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ne drzijo, ugotavlja zgodovinar Husnija Kamberovi¢, ki je ob promo-
ciji knjige* spregovoril za medij Al Jazeera.** Kamberovi¢ ugotavlja, da
je bilo v casu socialisti¢ne Jugoslavije le v enem desetletju v Bosni in
Hercegovini zgrajeno 800 »dZamij«. Poudarja, da se je odnos drzave do
religije spreminjal. V zacetku je bil zelo oster in nestrpen, po letu 1958
pa se je spremenil. Zato nikakor ne moremo govoriti o tem, da je bila
v Jugoslaviji religija prepovedana. Lahko pa pripomnimo, da sta drzava
in religija bili v dolo¢enem (zgodnjem) obdobju na nasprotnih straneh.
Religija nikakor ni bila razlog za odpus¢anje delavcev iz sluzb, saj se je
oblast drzala ideala o polni zaposlenosti, vendar pa je gotovo bila ovira
pri napredovanju oziroma zavzemanju vodilnih polozajev. Jugoslavija je
tudi vzpostavila in vzdrzevala posebne odnose s Svetim sedezem.*’

Res je, da se je komunisti¢na oblast legitimirala iz nacela racional-
nosti, iz tega, kar Weber imenuje »od¢aranje svetas, sicer ne moremo
govoriti, da je komunisti¢na oblast bila ves ¢as in v celoti ateisti¢na, saj
je ateizem bil le ideal, ki naj bi druzbo pripeljal v bolj$o prihodnost.*
Namesto »zahodnjaskega« modela sekularizacije se je v Jugoslaviji, izva-
jala ateizacija druzbe. Nikoli¢ pravi, da se resni¢na ateizacija pravzaprav
nikoli ni zgodila, temve¢ da je $lo za zamenjavo religijskih figur, saj so
vse komunisti¢ne partije imele svoje vodje, ki so jih sakralizirali in so
zavzemali osvobojeni prostor boga ali pa nadgrajevali Ze obstojece reli-
gije.*” Nikoli¢ in Flere poudarjata, da je klju¢ni gradivni element civilne
religije v Jugoslaviji, ki sem jo imenoval titoizem, marksisti¢na misel.
Vendar je ta $irsi in kompleksnejsi pojem.#

% Husnija Kamberovié, Prilozi historiji Bosne i Hercegovine u socijalistickoj Jugoslaviji (Saraje-

vo: HMHIS, 2017).

#  Jasmin Agi¢, »U socijalisti¢koj BiH za deceniju izgradeno 800 dzamija,« Aljazeera Balkans,
30. 12. 2017, htep://balkans.aljazeera.net/vijesti/u-socijalistickoj-bih-za-deceniju-izgradeno-
800-dzamija.

#  Klaus Buchenau, »What Went Wrong? Church —State Relations in Socialist Yugoslavia,«
Nationalities Papers 33, $t. 4 (2005): 547, https://doi.org/10.1080/009059905003 54046.

% Ve o tem v: Kulji¢, Oblici licne viasti.

Kosta Nikoli¢, »Komunizam i religija: istoriografsko-antropoloski ogled,« Issues in Ethno-
logy and Anthropology 12, §t. 1 (2017): s1—70, https://doi.org/10.21301/eap.vi2ir.2.

4 Sergej Flere, »The Atheist Civil Religion in Communist Yugoslavia: the Broken Covenant
of Tito’s People,« Jahrbuch fiir Historische Kommunismusforschung (2005): 216-232; Nikoli¢,
»Komunizam i religija«.
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Poleg uradnih »verificiranih« religij se je v jugoslovanski druzbi
ustvarilo nekaj, ¢emur bi lahko rekli civilna religija oziroma titoizem,
ki obstaja do danes. Zaradi svoj specifike, mo¢nih Custev, ki se nanj
vezejo, in Stevilnih obredov bom titoizem opredelil kot jugoslovansko
civilno religijo. Robert Bellah pravi, da gre pri civilni religiji za ¢as¢enje
idolatrije dogodkov, organizacij in ljudi, pri ¢emer pride do ritualov in
dozivetij, znadilnih za religije.* Civilna religija se pojavi predvsem v
druzbah, kjer je prislo do sekularizacije, in sicer kot odgovor na »duhov-
no praznino«. Ljudje imajo namre¢ potrebo, da iS¢ejo smisel, kon¢ne
odgovore. Zato se pojavi sekularna religioznost, da se zapolni z novimi
odgovori, ljudmi, predmeti, rituali. »Resni¢no« svete predmete tako
zamenjajo nadomestki, ki se v jugoslovanski religiji kazejo v sakraliza-
ciji predsednika Tita. Bellah dovoljuje moznost, da so svete osebe tudi
politiki, ki s pomoc¢jo kulta osebnosti vzdrzujejo religioznost ljudi.*
V analizi poudari civilno religioznost v Zdruzenih drzavah Amerike
(ZDA), ki jo Americani spregledujejo, vendar vseeno dozivljajo, in je
neka krovna marela vseh religij v ZDA.5* Ta proces spremlja skliceva-
nje na nekega nedefiniranega boga, ki naj bi v tem primeru imel vlogo
druzbenega lepila. Enako velja, kadar govorimo o civilni religiji v Jugo-
slaviji oziroma titoizmu. Vloga civilne religije v druzbi, kot meni Bel-
lah, je, da upravicuje dejanja vladajocih, ki jih v imenu boga in bozjega
ljudstva (tistih, ki verjamejo v to civilno religijo) storijo.” Kritika, ob
dejstvu, da titoizem analiziram kot civilno religijo, bi lahko bila, da gre
za politicno ideologijo komunizma, vendar bi bilo v tem primeru kri-
tiku tezko pojasniti Custveni naboj, ki se danes, 40 let po Titovi smurti,
$e vedno kaze pri ljudeh, celo tistih, ki v tem ¢asu niso bili niti rojeni.
Titoizem je danes krovna religija pacifistov na obmoc¢ju nekdanje Jugo-
slaviji, ki si zelijo graditi boljso prihodnost, ne da bi se spotikali ob bo-
le¢o preteklost. Vjekoslav Perica tudi poudarja civilno religijo SFRJ, ki
je bila med drugim sestavljena iz partizanskega mita, osvobodilne vojne
1941-1945, Stevilnih kultov in mnozice drugih elementov.’* Mnozi¢ni

# Robert N. Bellah, »Civilna religija v Ameriki,« Nova revija 104, §t. 9 (1990).

Prav tam.
Prav tam.
Prav tam.
Perica, »Herojstvo, muceni$tvo i karizmac.
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dogodki, o katerih je Bellah pisal v ZDA, so $e znacilnejsi za Jugosla-
vijo. Ob teh dogodkih se je ¢astilo predsednika in ideje ZK]J. Rituali,
znadilni za druzbi, so bili t. i. »sleti« in sprehod s Stafeto ob dnevu mla-
dosti. Prav dan mladosti je bil klju¢ni datum, ki je imel status praznika.
Ob tem dogodku, ki je bil neuradni rojstni dan predsednika Tita, so
mladi iz cele drzave organizirali praznovanja in mnozi¢ne proslave ter
nosili $tafeto mladosti po celi drzavi in jo 25. maja osebno predali pred-
sedniku Titu. Poleg dneva mladosti, ki je gotovo vzbujal najve¢ Custeyv,
so bili v Jugoslaviji pomembni tudi datumi, kot je 29. november — dan
republike in Stevilni drugi prazniki, nastali ob koncu druge svetovne
vojne. Spoznati predsednika Tita in rokovati se z njim je bilo enako kot
rokovanje z bogom osebno. Z besedo »trans« bi lahko opisali vsa ¢u-
stva, producirana na Tita, saj je on imel funkcijo kohezijskega simbola
nacije.** Kult, ki je bil temelj civilne religije v Jugoslaviji, je imel veliko
podobnih funkcij kot »uradne« religije: »namesto spoznanja in pojasni-
tve kult navaja odgovore, namesto kriti¢ne introspekcije ponuja tolazbo
skozi verjetje, da obstaja neka moc¢na opora, ki se ji je treba prilizovati,
namesto lastnih avtenti¢nih motivov je kult ponujal groznjo s kaznijo
in kazen, ¢e se njegove norme ne bodo izpolnjevale.«’> Podoba Tita
ljudstvu ni dala osebnega primera askeze, niti ni od njega pri¢akovala
zrtvovanja, temvec potro$njo, ¢im boljse Zivljenje tukaj in zdaj. Stilske
obleke, zahodnjaske blagovne znamke, havanske cigarete, star skotski
viski itd. so bili nekaj, kar je samo Tita lo¢evalo od drugih komunisti¢-
nih voditeljev, in so Jugoslovanom posiljali vidno sporoilo, kako naj
zivijo.’® Socasno, paradoksalno, je bila civilna religija titoizma oboga-
tena z zrtvami in askezo, simbolizirano v ljudskih junakih, ki so umr-
li zaradi komunisti¢nega prepric¢anja in delovanja. Oni so bili simboli
junastva in Zrtvovanja in Zelena podoba jugoslovanskega duha. Prav ta
dimenzija je manjkala Titovi podobi, ki jo je dobil $ele v ljubljanskem
klini¢énem centru, najprej, ko so mu zdravniki amputirali nogo, potem
pa s smrtjo.”” Perica navaja trzaski Il Piccolo, ki je v tem ¢asu objavil

54 Prav tam.

Mihajlo Basara, »Titov kult u Jugoslovenskoj narodnoj armiji,« v Tito — Videnja i Tumacen-
ja, ur. Olga Manojlovi¢ Pintar in sod. (Beograd: Institut za noviju istoriju Srbije, 2011), 781.
56 Prav tam.

Perica, »Herojstvo, muéenistvo i karizma,« 595—-596.

55

57

103



POLIGRAFI

besedilo o Titu, v katerem je pisalo: »Dva meseca trpljenja sta verjetno
zadnje Titovo darilo Jugoslaviji.«’® Takrat je bila civilna religija popol-
noma zaokrozena, saj je Titov kult pridobil vse tri nujne elemente: he-
rojstvo, karizmo in trpljenje.? Trpljenje, se je, pravi Perica, izkazovalo
v nadinu Zivljenja druzine Broz, saj jim Tito ni ni¢ zapustil oziroma so
bile vse njegove osebne stvari konfiscirane s strani SKJ, druzinski ¢lani
pa so bili navadni delavci.® Titoizem je bil obogaten s $tevilnimi kore-
ografijami, ki (so) jih izvajajo (li) ljudje, temu pojavu lahko dodamo $e
zgodbo o spomenikih, ki so bili prva taréa napadov postjugoslovanskih
oblasti. Pesmi, ki jih drzavljani pojejo svojemu liderju, so velikokrat del
politiéne propagande, tudi v Jugoslaviji je bilo tako (pesmi, kot so » Uz
marsala Tita«, »Od Vardara pa do Triglava« in $e veliko drugih). Ho-
fman ugotavlja, da so bile pesmi o Titu preslikava tradicionalne ljudske
glasbe, ki je v Titu videla nov lajtmotiv. So del modernizacijskega pro-
jekta, za katerega je znacilna sakralizacija mita o Josipu Brozu.®* Takrat
ko pesmi o vodji postanejo del priljubljene kulture, se snemajo nove in
pojejo Stirideset let po smirti liderja, ki je bil deloma kastriran za svojo
karizmo, tezko govorimo o propagandi, temve¢ o ¢ustvih (npr. »Racu-
najte na nas«, » Druge Tito mi ti se kunemo«, » Iri put sam video Tita mar-
Sala«, »Sve je isto samo njega nemac, »Jugoslovenka« itd.). O titoizmu kot
civilni religiji Velikonja ugotavlja, da so Jugoslovani vseh religij uspeli
zdruziti podobo Tita s svojimi verskimi prepric¢anji. V spominski knjigi,
ki je v Hisi cvetja, so celo zapisovali: »Spostovani Josip Broz Tito, naj ti
da vsemogo¢ni Bog veéni mir in pokojl«, »Sretna sam sto sam Zivjela dok
ste bili Predsjednik, pocivali u miru BoZjem.«* Pokop Tita je bil tudi ri-
tual par excellence, ritual, v katerem se je cela drzava ustavila, v katerem
so vsi jokali in razmisljali, kako naprej. Pokop Tita je bil tudi najvedji
»kongres« mednarodnih diplomatov v sodobni evropski zgodovini, na
katerem se je zbrala vladajoca elita s celega sveta.?

58
59

1l Piccolo (28. 2. 1980) po Perica, »Herojstvo, mucenistvo i karizma,« 595.

Prav tam.

Prav tam.

Ana Hofman, »Druga Tita rodila je vila. Kako se pevalo (o) Titu Jugoslavije,« v Tito —
Videnja i Tumacenja, ur. Olga Manojlovi¢ Pintar in sod. (Beograd: Institut za noviju istoriju
Srbije, 2011), 616.

¢ Velikonja, Titostalgija, 95.

Prav tam.
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Zanimivo je del Freudove teorije prenesti na Tita, njegov vpliv na
mnozice in polozaj v jugoslovanski druzbi v kontekstu razumevanja
rojstva kulta Josipa Broza.** Tito je bil marsal oziroma je imel najvisji
vojaski ¢in v drzavi, kar po Freudu pomeni, da je bil vodja umetne
mnozice — armade. »Vojskovodja« oziroma marsal je tisti, za katerega
se verjame, da vse (v hierarhiji pod sabo) ljubi enako.® Socasno je Tito
predsednik drzave oziroma vodja druge mnozice. Tako je bil Tito vodja
dveh najznadilnejsih mnozic, umetne mnozice JLA,% in primarne mno-
zice, druzbe, nacije, drzave. Ta dvojna voditeljska vloga mu je omogo-
¢ila $irsi vpliv in ve¢jo mo¢. Smiselno je razmisliti tudi o ritualih, ki jih
je izvajala komunisti¢na oblast, saj so z moc¢no sekularizacijo religiozne
rituale izrinili iz vsakdanjega Zivljenja in vpeljali rituale, ki vklju¢ujejo
in povezujejo mnozice. ZK]J je rituale, vzpostavljene s strani Cerkve, cilj
katerih je bilo ohranjanje mnozic, denimo bozi¢, zamenjala z dnevom
mladosti, ki se je praznoval 25. maja in naj bi bil Titov neuradni rojstni
dan. V te rituale spadajo tudi mnozi¢ni »sletic, Stafete za dan mladosti
itn. Stevilni avtorji prav v JLA in ¢inu vojskovodje vidijo temelj za razu-
mevanje vzpostavitve in delovanja kulta Josipa Broza.®” Basara in Dimi-
trijevi¢ navajata primere sakralizacije predsednikovega kulta v armadi
in permanentno indoktrinacijo vojakov, brez katere kult Josipa Broza
nikoli ne bi imel take druzbene in politi¢ne moci.®® Ta ideoloska struk-
tura se je ob¢instvu priblizevala prek jugoslovanskega filmskega vojnega
spektakla. Filmska ideologija se je plasirala tako, da ni bila upodobljena
v Titu. Njegov lik ni bil zaokrozen in prisoten kot identiteta, temvec se
je ideologija mnozicam podajala v podobi armade in temeljnih komu-
nisti¢nih vrednot: solidarnosti, tovari$tva in poguma.® Takrat ko Titov

¢4 Sigmund Freud, »Mnozi¢na psihologija in analiza jaza,« v Psihoanaliza in kultura, ur. Rast-

ko Mo¢nik in sod. (Ljubljana: DZS, 1981), 7-74.

% Prav tam.

Jugoslovanska ljudska armada.

Basara, »Titov kult«; Bojan Dimitrijevi¢, »Jugoslovenska armija — oslonac Titovog kulta
li¢nosti u prvim posleratnim godinama,« v Tito — Videnja i Tumacenja, ur. Olga Manojlovi¢
Pintar in sod. (Beograd: Institut za noviju istoriju Srbije, 2011), 797-819.

% Prav tam.

Zvijer, Nemanja, »Slika Josipa Broza Tita u partizanskom ratnom spektaklu,« v 7izo —
Videnja i Tumacenja, ur. Olga Manojlovi¢ Pintar in sod. (Beograd: Institut za noviju istoriju
Srbije, 2011), 718-731.
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kult v armadi ni bil ve¢ vprasljiv, se je predsednik vidno odmaknil od
JLA, kar se je zgodilo v zacetku petdesetih let, ko je Tito vojaske skornje
zamenjal za elegantno obutev.”

Civilna religija v Jugoslaviji je kot ze »verificirane« religije posku-
sila dati tudi odgovore na vprasanja skupnega izvora, pri ¢emer se je
izogibala etni¢nim razpravam ter ves ¢as poudarjala mesijansko vlogo
Jugoslavije in njenih drzavljanov v boju za izgradnjo boljsega in pra-
vi¢nejSega sveta.”" Flere ugotavlja, da so izgradnja skupnosti, »uradna«
podelitev moci odlocanja, enakost, skupinske akcije izgradnje drzave in
njene infrastrukeure (delovne akcije) imele pomembno vlogo pri obli-
kovanju civilne religije.”” Po razpadu Jugoslavije in temeljnih nacel, ki
so bila temelj civilne religije, je ta prenchala obstajati na nacin, kot jo
je definiral Bellah.”? Vendar je titoizem s pomo¢jo nostalgi¢nih spomi-
nov naredil metamorfozo in dobil sedanjo obliko, ki Se vedno ohranja
Stevilne elemente civilne religije, mogoce pa lahko re¢emo, da je danes
titoizem nepopolna civilna religija, ki se nanasa na posthumno karizmo
Josipa Broza.

Hisa cvetja, ki je bila neko¢ sestavni del ritualizacije dneva mlado-
sti, danes pa ponazarja hram enotnosti, nekaterih boljsih ¢asov, ¢asov,
ko soseska Dedinje, v kateri je Hisa cvetja, ni bila prostor ograjevanja
premoznih elit.”* HiSo cvetja $e vedno obiskujejo ljudje z venci, joka-
jo in nepremicno gledajo v zadnje pocivalis¢e tovarisa Tita. Doloceni
rituali, ki so bili neko¢ znaéilni za dan mladosti in druge praznike, se
$e danes v spremenjeni obliki izvajajo v Hisi cvetja. Gotovo pa je oble-
tnica oziroma 25. maj v Hisi cvetja datum, ki potrjuje teze o obstoju
titoizma tudi danes. Muzej Jugoslavije, del katerega je Hisa cvetja, pa je
tudi najbolj obiskan muzej v Beogradu.”” Obstoj titoizma v sodobnih
¢asih oziroma njegova metamorfoza je opisana tudi v priljubljeni kul-

7 Dimitrijevi¢, »Jugoslovenska armija,« 809.

7' Flere, »The Atheist Civil Religion«.

72 Prav tam.

Prav tam.

Aleksandar Ignjatovic, »Otvaranje i popularizacija. Muzej 2 5. maj i transformacija prostora
Dedinja,« v Tito — Videnja i Tumacenja, ur. Olga Manojlovi¢ Pintar in sod. (Beograd: Institut za
noviju istoriju Srbije, 2011), 601-615.

7> Belgrade Beat, »Muzej Jugoslavije,« dostop 14. 7. 2020, https://belgrade-beat.rs/lat/
znamenitosti/ muzej-jugoslavije.
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turi. Najboljsi primer tega je regionalno izjemno uspes$na nadaljevanka
iz Bosne in Hercegovine »Nor, zmeden, normalen«’®, v kateri glavni
junak (Mustafa Nadarevi¢) izvaja rituale, molitve in pogovore s Titom,
ki ga ima za boga. Junak prevzema klasi¢ne rituale, znadilne za kr$¢an-
sko in muslimansko vero, ki jih izvaja v spremenjeni obliki. Tudi ¢e
gledamo jezikoslovno plat, Nadarevi¢ uporablja znane in zelo pogoste
pogovorne fraze srbohrvaskega jezika, v katerih besedo bog zamenjuje
z besedo Tito (npr. Hvala ti, Tito dragi; ako Tito da; o moj Tito; Tita ti,
na $ta to li¢is? itn.) Titoizem je $e vedno, ne glede na vsa dogajanja, Ziv.
Ne gre za mnozicen pojav, saj se Stevilni mladi tega ¢asa ne spominjajo
in nimajo jasnega odnosa do preteklosti, pa tudi Jugoslavije ni. Vseeno
pa tega pojava ne morem spregledati v analizi, ker veliko pove o pola-
rizaciji postkomunisti¢nih druzb. Danes smo pri¢a desekularizaciji in
retradicionalizaciji, pri¢a vra¢anju boga, ki v danasnji obliki zares nikoli
ni obstajal. Pri¢a smo procesu vracanja »simulakerja« boga.

Vracanje »pravega« boga

V postkomunisti¢nem diskurzu, pravi Buden, se bog vra¢a kot zrtev
komunizma, ki ga nov rezim osvobaja in resuje.”” Za vso gospodarsko,
druzbeno in politi¢no nesreco je vedno kriva komunisti¢na oblast, ki
naj bi »zatirala« religijo. Pri tem pa ideologi spregledajo dejstvo, da je se-
kularizacija starejsa od komunizma, sega do ¢asov razsvetljenske misli in
ne enaci sekularizma z ateizmom.”® V Jugoslaviji lahko govorimo o ko-
munizmu ob religiji, ki je bila v zasebni sferi. Postjugoslovanski »osvo-
bojeni« bog je danes povsod in ima nalogo legitimacije revizionisti¢nih
procesov. Ta proces spremlja tudi dvojna restitucija, ki se poleg vracanja
nepremi¢nin Cerkvi kaze tudi kot pravica do povratka duhovnega pre-
mozenja ljudstvu, Cerkvi, svetnikom.” Zanimivo je dejstvo cerkvenega
stali$¢a neko¢ in danes. Iz tega izhaja cerkvena dvojna negacija obstojece
druzbe in Zelja po utopiji. V ¢asu komunizma je Cerkev temu naspro-

S Lud, zbunjen, normalan (op. avt.).

Boris Buden, Cona prehoda: o koncu postkomunizma (Ljubljana: Krtina, 2014).

Buden, »Cona prehoda«; Boris Buden, »Djeca postkomunizma,« v Dobro dosli u pustinju
postsocijalizma, ur. Igor Stiks in Sre¢ko Horvat (Zagreb: Fraktura, 2015), 169—191.

7 Buden, »Cona prehodac.
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tovala in govorila o vrednotah Zahoda, danes sovrazi zahodnjaskega
»hudica«, ki promovira seks, mamila, nemoralo (toda obcasno vseeno
podpira te liberalce, ¢e ji to ustreza). Buden o tej cerkveni hipokriziji
pravi, da se »prava« vera izraza »v odnosu do kulturno manj vredne
oziroma dekadentne vere«.** Novi osvobojeni Bog, ugotavlja Buden,
ni vec¢ religiozen, temvec je politi¢ni bog, Cerkev postaja politikum par
excellence, ki sproza epohalno politizacijo religije.®” Dokaz, da to dej-
stvo dri, lahko danes najdemo v Crni gori, kjer dolgoletni predsednik,
deklarirani ateist in socialist Milo Pukanovi¢ podpira (ali celo vzpo-
stavlja) Crnogorsko pravoslavno cerkev.®* Antagonizmov je $e veliko,
v ozadju pa vedno vidimo, da novim politikom Cerkev postaja enaka
narodu, ki namesto socialne podpore drzavljanom prodaja imaginarni
kruh odresenja. Tako se javno promovirana sekularnost kontaminira z
religijo, javnost pa postaja vse bolj onesnazena z zasebnim, kar je pot v
desekularizacijo, ki smo ji pri¢a. Temu pojavu hibridizacije, v katerem
religija postaja kulture, Buden pravi postsekularna druzba.® V sodobni
postsekularni druzbi ni ve¢ jasne lon¢nice med sakralnim in profanim,
saj religija ob kapitalizmu postaja vse uspesnejsa (celo dobi¢konosna
veja kapitalisti¢nega gospodarstva). Primer tega so npr. sobe za molitev
v nakupovalnih centrih v Dubaju, verige trgovin Srbske pravoslavne
cerkve, katoliski radio »Marija« na Hrvaskem itn.

Spominjanje na Tita — titostalgija zoper titofobijo

Spominjanje na Tita je del vsakdanje kulture vseh narodov nekdanje
Jugoslavije. Spominjanje je v¢asih prostovoljno in izraza stalis¢e osebe,
ki se spominja, véasih je institucionalizirano, vsiljeno in ideolosko po-
barvano. Spominjanje na Tita se danes deli na dva tabora — na titostal-
gike in titofobike.

80 Prav tam.

Prav tam.

Aljazeera Balkans, »Pukanovi¢: Crna Gora treba imati svoju pravoslavnu crkvu,« 14. 2.
2020, http://balkans.aljazeera.net/vijesti/dukanovic-crna-gora-treba-imati-svoju-pravoslavnu-
crkvu.

% Prav tam.
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Jugonostalgija, titostalgija

»Nostalgija je ena izmed najpogostejsih diskurzivnih konstrukeij v
razvitih druzbah, je nekako inverzni in hkrati integralni sopotnik so-
dobnih progresisti¢nih ideologij oziroma obsedenosti s prihodnostjo.«*
Velikonja pravi, da nostalgija ni isto kot zgodovinski spomin, saj je no-
stalgija enako spomin minus bole¢ina.® To pomeni, da je nostalgija
romanti¢no spominjanje izgubljenih ¢asov, ljudi, predmetov, je hrepe-
nenje in romanca z nesre¢nim koncem. Enako kot spomini, o katerih
je pisal Halbwachs,* nostalgi¢ni spomini niso nujno doziveti, obcutek
nostalgije se lahko zgodi tudi prek nostalgi¢nega prenosa, kot se je zgo-
dilo z jugonostalgijo oziroma titostalgijo. Pri nostalgijah so v zari¢u ve-
dno pripovedi o neki Atlantidi, izgubljenem raju, ki nikoli ni obstajal.
Del vsakdanjih nostalgij na nasem ozemlju je jugonostalgija, ki zajema
vse lepe spomine o preteklosti.’”

Ime Jugoslavija v jugonostalgi¢cnem diskurzu, pravi Ksenija Vidmar
Horvat, ustvarja takojsnje moc¢ne spomine »na ¢ase, ki smo jih preziveli
skupaj«. Pri teh spominih gre za dvoplastni nostalgi¢ni prenos, po eni
strani se kaze kot hrepenenje po casih velike, mo¢ne in vplivne drzave
ali kot zelja po povratku predvsem ekonomskega dostojanstva.®® Del
jugonostagije je tudi titostalgija, ki pooseblja spomin na Jugoslavijo,
ki se iz hrepenenja za »fugom®« kaze tudi kot hrepenenje »za drugoms
(Titom).*° Tito je gotovo bil oseba svetovnega ugleda, ki je danes, 40 let
po smrti, $e vedno povsod prisotna, v imenih ulic, trgov, v knjigah, na
televiziji, v ritualih in umetnosti je danes bolj Ziv, kot je bil neko¢. Tito
se je po smrti telesno preselil v beograjsko HiSo cvetja, sicer pa se je nje-
gov duh enakomerno preselil na ozemlja vseh jugoslovanskih drzav kot
depolitizirana blagovna znamka priljubljene kulture. Velikonja razdeli

84

Velikonja, Tirostalgija, 24.

Prav tam, 25.

Maurice Halbwachs, »Kolektivno i istorijsko paméenje,« Cmapis za knjigevnost i kulturn, i
drustvena pitanja REC 56, $t. 2 (1999): 63-83.

8 Velikonja, Titostalgija, 13—15.

8 Ksenija Vidmar Horvat, Periferna Evropa: tranzitologija in postkrizni diskurzi v jugovzhodni
Evrapi (Ljubljana: Zalozba Filozofske fakultete, 2018), 85.

% ZaJugoslavijo (op. avt.).

% Velikonja, Titostalgija, 13.

85
86

109


https://www.mirovni-institut.si/publikacije/titostalgija-studija-nostalgije-po-josipu-brozu/
https://www.mirovni-institut.si/publikacije/titostalgija-studija-nostalgije-po-josipu-brozu/
https://www.mirovni-institut.si/publikacije/titostalgija-studija-nostalgije-po-josipu-brozu/

POLIGRAFI

titostalgijo na: kulturo titostalgije (ki je industrija nostalgije, usmerjena
v dobicek prek instumentalizacije Tita) in titostalgi¢no kulturo.”” Tito-
stalgi¢na kultura se kaze v izjavah, javnomnenjskih anketah, vsakdanji
percepciji, uli¢ni kulturi, je to¢ka spominjanja, del kulture, komuni-
kacije, arhitekture. Je nekaj intimnega, ne vsiljenega, celo ritualnega.”
Lahko bi rekli, da se gre za neko razli¢ico jugoslovanske civilne religije,
ki jo spremljajo pesmi, molitve, rituali in darovanje umrlemu predse-
dniku. Lahko je tudi izhodis¢e sodobne kritike druzbe, Stevilnih $al itn.

Tito iz titostalgije ni pravi Broz, poudarja Velikonja, je utopi¢na
zgodovinska predstava, Zelja, fantazma.” Tito je danes le poosebljena
utopija, ki se prenaéa iz generacije v generacijo. Tito, ki ga danes pozna-
mo, je le simulaker®* Josipa Broza Tita, konstruiran v javnem in trznem
diskurzu. Tito je danes vse razen nekdanjega predsednika, je metafora
upora v sedanjosti, nacin, kako se zoperstaviti nacionalizmu, rasizmu,
neoliberalizmu, $ibki drzavi, ne pa dejansko hrepenenje po Brozovi dr-
zavi. Je tudi metafora druzbenega sna, o druzbeni mobilnosti, saj je
reven in neizobrazen otrok s kmetov, ki se je pocasi vzpenjal v vojaski,
druzbeni in drzavno-politi¢ni hierarhiji, postal glavni vojskovodja in
predsednik drzave.®s

Revizionizem spomina

Revizija spomina je nujna v politicnem boju, saj gre za spopad v
sedanjosti, cilj katerega sta pozaba in uni¢evanje prejsnjih karizem in
rezimov, ki ovirajo novega vodjo. Na Balkanu je v devetdesetih »eksplo-
dirala« zgodovina, zaceli so se procesi pozabljanja, vzpostavitev hege-
monije novih druzbenih elit ter vsesplo$na desekularizacija in retradici-
onalizacija. Religija naj bi nadomes¢ala nelagodje tranzicijskega procesa
in vzpostavila mocnejse lepilo v druzbi. Danes so v javnem prostoru
znacilno prisotne religijsko-nacionalisti¢ne skupine (» Vehabije«, »Zave-
tnici«, »ldentitaristi« itn.) Primarni cilj revizije je bil uniéiti protifasi-

o' Prav tam.

Prav tam, 60-86.

Prav tam, 117.

Ved v: Jean Baudrillard, Simulaker in simulacija (Ljubljana: Studentska zalozba, 1999).
Velikonja, Titostalgija, 89.
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zem, saj je ZK] iz njega ¢rpala svojo mo¢ in legitimnost. Tako se v Srbiji
kot heroj vraca kvinzling Milan Nedi¢, na Hrvaskem in v Sloveniji se
konstruirajo nova mesta spominjanja (npr. Kocevski rog), ki zelijo s
pomodjo zlorabe sentimenta uniciti antifasisti¢ne vrednote. Prva poteza
vseh desnih vlad v drzavah nekdanje Jugoslavije je bilo spreminjanje
zgodovinskih dejstev, ki se nanasajo na Tita.

Ksenija Vidmar Horvat ugotavlja da je potlacitev spominov na Ju-
goslavijo in Tita oblika upravljanja nostalgije, ki se ohranja v zasebnih
spominih. Upravljanje nostalgije je, kot ugotavlja avtorica, del rekon-
strukcije nacionalne identitete. Pravi, da se je v Sloveniji (dodal bi, da
tudi na vsem postjugoslovanskem ozemlju) »glavnina revizionisti¢nega
diskurza usmerila v drugo svetovno vojno«.”® Pri tem se uporabljajo
strategije odvracanja pozornosti od kolaboracije in nacisti¢ne okupacije
ter vcasih celo opravic¢ujejo nacisti¢ne poteze, ki naj bi bile zdravilna
»injekcija« zoper komunisti¢ne bolezni. Ta dejanja so pripeljala do ena-
¢enja komunizma z nacizmom in vzpostavila primerjalni diskurz, ki
komunisti¢no »okupacijo« razume kot hujso v primerjavi z nacisti¢no.””

Titofobija — disidenti

Proces rusenja komunizma so na postjugoslovanskem obmo¢ju spre-
mljale $tevilne tranzicije in vpeljevanje novih korpusov vrednot, ki so
morale biti radikalno razli¢ne od jugoslovanskih. Iz tega procesa izhaja
imperativ periferizacije Tita ter oznacevanja Jugoslavije in socializma za
drugega. Krona tega procesa naj bi bila po teoriji titofobija.

Kot sem omenil Ze v zacetku, se spomini ohranjajo s pomo¢jo kla-
sifikacije, ta pa se ohranja prek simbolizacije. Vsakega zgodovinskega
obdobja se spominjamo prek simbolov tega obdobja. Resimbolizacija
socializma se je kot ideoloski projekt najprej zacela s pomodjo emoci-
onalizacije preteklosti in spremembe klju¢nih simbolov prej$njega re-
zima, to so predvsem kraji spominjanja in datumi: ulice, spomeniki,
muzeji in prazniki.”®

% Vidmar Horvat, Periferna Evropa, 91.

Prav tam.
Vet konkretnih primerov v: Kulji¢, Sedanje na titoizam, 138.
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Buden najve¢je nasprotnike jugoslovanskega rezima vidi v nekdanji
eliti, ki se je vzpela s pomodjo aparata ZKJ.” Pojav disidentstva, nek-
danjih komunistov, ki se danes promovirajo za demokrate, razume kot
»otrosko bolezen otrok komunizma«. Ugotavlja, da so akterji dezinte-
gracije Jugoslavije (Milosevié, Cosi¢, Tudman itd.) imeli vodilne vloge v
ZK]J. Ksenija Vidmar Horvat opozarja, da disidentske elite ne moremo
enaciti z »navadnimi« disidenti, ki niso bili na polozajih mo¢i in so re-
sni¢no Zeleli spremembe (NSK, Miko Suvakovi¢ itd.).” Pri disident-
skih elitah gre za dovcerajs$nje komuniste, ki so v hudi krizi komunisti¢-
nega rezima dojeli, da bodo izgubili politicno mo, zato so se zelo hitro
prelevili v disidente.”” Danes so nasprotniki jugoslovanskega rezima
tisti, ki zelijo pozabiti svojo preteklost (Jansa, Seselj itd.), pri njih pa je
mogoce opaziti tri kljuéne poteze: trajno in vseprisotno retoriko Zrtve,
iluzijo o neprekinjeni kontinuiteti lastne usmerjenosti in popacene se-
lektivne spomine.”* Ohranjanje elite na polozajih je spremljal proces
radikalne transformacije drzave, druzbe, gospodarstva in ideologije.
Disidenti niso le desnicarski politiki, ki se danes potegujejo za Titovo
karizmo (Jansa, Grabar-Kitarovié, Seéelj), temve¢ tudi pisatelji, filozofi
in intelektualci,” ki so politikom ustvarjali ideoloske diskurze.

Namesto sklepa: cetrto obdobje Titove karizme in titoizma

Titova karizma je v »éetrtem obdobju« postala pluralna. Ce je bil
Tito v prejsnjih obdobjih vodja dveh pomembnih mnoZic, je danes
posthumno zrtev mas¢evanja prav tistih, ki jim je bil idol, nekdanjim
levi¢arjem. Procesa revizionizma spomina ni bilo tezko izpeljati, saj kot
pravi Halbwachs individualni in kolektivni spomini niso samostojni,
temve¢ potrebujejo spomine drugih.’** Torej jih je mogoce retroaktiv-
no graditi in spreminjati tudi prek transferja spomina. Materializirana

% Buden, »Djeca postkomunizmac.

Vidmar Horvat, Periferna Evropa, 87.

Prav tam.

Todor Kulji¢, Previadavanje proslosti: uzroci i pravci promene slike istorije krajem XX veka
(Beograd: Helsinski odbor za ljudska prava u Srbiji, 2002).

15 Eden najbolj znanih disidentskih intelektualcev, o katerem pise Kulji¢, je Dobrica Cosié.
14 Halbwachs, »Kolektivno i istorijsko paméenje«.
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podoba, ki sproza spomine, so spomeniki oziroma kraji spominjanja.
S temi je mogoce vracanje zgodovine, iskanje identitete in ustvarjanje
nostalgije. To tezo potrjuje dejstvo, da so bili prav kraji spominjanja
(spomeniki, datumi, imena ulic) tarée prvih napadov revizionistov, saj
je to logicen prvi korak v kastraciji Titove karizme. Revizija je bila dokaj
neuspesna, ker ni temeljni diskurz na postjugoslovanskem ozemlju, saj
enakopravno ob njem stoji nostalgi¢ni diskurz. Mo¢na Titova karizma
se je ohranila le v republikah, ki do njegovega ¢asa niso bile samostojne
in ga zato percipirajo kot sooceta nacije, denimo Severna Makedonija
in Bosnjaki v BiH.™ Tito je v teh drzavah metafora dobrih politik, po-
nosa in poguma. V Crni gori bi katerikoli poskus revizionizma pomenil
izbruh nacionalizma in drzavljansko vojno.”¢ Cetrto obdobje Titove
karizme v Srbiji je precej mirno. Titovo karizmo je prvi uspesno unicil
Milosevi¢, potem Dindi¢ in danes Vudi¢, ki je zgradil mocen kult oseb-
nosti. Zgodovinarjem ni uspelo popolnoma uniciti Titove karizme, saj
so zaradi hitrih sprememb najprej morali uniciti MiloSevi¢evo, potem
pa tudi Dindicevo. Zato uporaba Tita kot figure spominjanja ali bla-
govne znamke na trgu ne pomeni tveganja za elito.”” Treba je poudariti
tudi poseben polozaj Srbske pravoslavne cerkve (SPC) v Jugoslaviji, ki
je bila v primerjavi s Katolisko cerkvijo dokaj avtonomna oz. bolj naci-
onalna ter je imela vodilno vlogo pri spodbujanju retradicionalizacije,
nacionalizma in desekularizacije v Srbiji po Titovi smrti.**® Dejstvo je,
da je neodvisna, bolj nacionalna SPC bila model, ki ga je Tito zelel
uporabiti na Hrvaskem, saj je Zelel katolisko nacionalno, $ibko Cer-
kev, neodvisno od Vatikana, ki bi bila lazje vgrajena v temeljna nacela
jugoslovanskega socializma.” To dejstvo je bilo temelj za razhajanje,
versko in pravno neenakost religij in religioznih ljudi v Jugoslaviji.'*°
Hrvaska, ki se je v procesu revizionizma dokazala kot najuspesnejsa, je
popolnoma unicila Titovo karizmo, saj jo je deklarirala kot velikosrbski

195 Kulji¢, Oblici liéne viasti.

196 Kulji¢, Kultura secanja; Kulji¢, Todor, »Tito u novom srpskom poretku se¢anja,« Sociologija
45, §t. 2 (2004), 97-116, https://doi.org/10.2298/SOCo302097K.

7 Kulji¢, Oblici licne viasti; Kulji¢, Kultura secanja.

1% Buchenau, »What Went Wrong?«.

199 Prav tam.

"0 Prav tam.
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projekt.”* Nostalgije po starih ¢asih, pravi Kulji¢, so mogoce le v Istri in
Medzimurju.”* Drugi deli Hrvaske na Tita gledajo kot na sovraznika in
unic¢evalca hrvaskega »tiso¢letnega sna« o neodvisni drzavi, ki ga je Hr-
vaska dosegla z marionetno fasisticno drzavo NDH. Nosilec karizme,
ki jo bo treba v prihodnje uniciti, ni ve¢ Tito, temve¢ Tudman. Do tega
je prislo, ker je bilo liberalno gibanje na Hrvaskem uniceno in je vodil-
no vlogo prevzela RKC."3 V primeru Srbije in Hrvaske sta se ateizaci-
ja druzbe in vsakdanja diskriminacija vernikov obrnili v fanatizem oz.
verski nacionalizem.”* V Sloveniji, ki se je prva od vseh jugoslovanskih
drzav »evropeizirala«, spomini na Tita $e vedno ostajajo odprto politic-
no vprasanje. Desnica izvaja mo¢ne napade, podobne hrvaski desnici,
levica pa je velikokrat ravnodusna. Nostalgi¢ni diskurz na Slovenskem
torej ni ustvarjen s pomodjo medijev, temve¢ prek nostalgi¢nega trans-
ferja. Cetrto obdobje Titove karizme na Slovenskem je danes obdobje
nostalgij in — Se ve¢ — obdobje, v katerem se je iz Tita ustvarila blagovna
znamka. Jasno je, da so se Slovenci prvi nauili, kako deluje kapitalizem,
in ga prilagodili potrebam lokalnih trgov. Tako ni ¢udno, da je najve¢
produktov z imenom Tito ali Jugoslavija (ali ozadjem, ki spominja na
Tita) prav na Slovenskem. Slovenci so narod, ki danes najveckrat obi-
$¢e beograjsko HisSo cvetja v primerjavi z vsemi drugi. Tito je danes na
Slovenskem, kot pise Mitja Velikonja, blagovna znamka hedonizma.'*s
Zdi se, da je bila kastracija Titove karizma v vsem prostoru nekdanje
Jugoslavije osredinjena le na kastracijo v freudovskem pomenu oziroma
na kastracijo oceta (vodje), kar je napaka revizionistov. Titova samore-
prezentacija kot sina $e vedno ostaja tezava na podrodju kastracije kariz-
me, saj je prav ta del (karizme sina) tisti, ki aktivno eksistira in ustvarja
nostalgije ter ohranja titoizem.

Civilna religija je ob ZDA, kot je zatrjeval Bellah, obstajala in se
vedno obstaja (sicer v manj$i meri) v prostoru nekdanje Jugoslavije.
Titoizem soobstaja skupaj s Titovo karizmo in je simbol druzbenega
vedenja in polozaja ter izraza kulturni in druzbeni kapital posameznika.

W Kulji¢, Secanje na titoizam.
Prav tam.
5 Buchenau, »What Went Wrong?«.

14 Prav tam.

Velikonja, Titostalgija, 98.
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Po razpadu Jugoslavije je prislo do mnozi¢ne desekularizacije druzbe,
vendar ta ni popolnoma unicila titoizma. Novi postkomunisti¢ni bog
je kot simulaker boga, kar omogoca sobivanje drugih bogov oz. oseb-
nosti, ki jih ¢asti ljudstvo. Novi-stari bog prav zaradi obstoja svoje zr-
calne podobe omogoca zivljenje in ¢as¢enje titoizma pri ljudeh, ki so
mu zavezani. Prihodnost karizmati¢nih liderjev je neizogibno dejstvo,
vendar bralcu pus¢am v razmislek, koliko teh bo doseglo metamorfozo
karizme. Koliko karizem bo postalo karizma — simbol kot Tito, Lenin
ali Che Guevara?
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